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“Enquanto Movimento Fé e Polftica, o que fazem os seus membros € encontrar-se,
refletir, orar e autoformar-se. A agio que desenvolvem em movimentos sociais, par-
tidos, etc... é em cardter estritamente pessoal e sem nenhuma responsabilidade do
Movimento Fé e Politica ou vinculo orgdnico com ele”.
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Editorial

No dia 14 de novembro Gltimo, o Programa de Meio Ambiente das
Nagdes Unidas (UNEP) langou o estudo intitulado Global biodiversity as-:
sessment, que contou com a participagdo de quase 1500 cientistas de va-
rios paises. O langamento ocorreu durante a Assembléia Geral da Segun-
da Conferéncia das Partes do Convénio das Nagdes Unidas sobre a Diver-
sidade Biologica, em Jacarta, Indonésia.

O documento chama a atengdo para questdes vitais da vida em
nosso planeta: 9.400 espécies animais e vegetais estio em risco de ex-
tingdo; o niimero de espécies que desapareceram nos ultimos 185 anos
€ trés vezes maior que o numero de desaparecimentos entre 1600 e
1810; que ha varias espécies que estdo perdendo sua variabilidade ge-
nética devido a extingdo de vastas populagdes; que o desmatamento
na floresta amazodnica para a formagao de pastos e outros plantios re-
sultou numa queda de 25% das chuvas na regido, levando a um au-
mento no nivel de dioxido de carbono na atmosfera; enfim, que a di-
versidade biologica se encontra seriamente ameagada. Isto, ¢ claro,
sdo dados referentes apenas as espécies conhecidas até hoje, ou seja,
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cercade 13% dos 13 a 14 milhGes de espécies que se calcula existirem no
planeta azul.

Esta situagdo, aliada a condigdo de pobreza e miséria em que se en-
contram dois tergos da humanidade, por si s6 denuncia o grave equivoco
do paradigma cientifico-tecnologico montado sobre os alicerces da racio-
nalidade mecanico-funcional-positivista da modernidade e o seu correlato
modelo de desenvolvimento extremamente devorador da natureza e ex-
plorador do trabalho humano. Nao ha meio ambiente que resista a tanto!
E o planeta, ha alguns anos, ja vem dando sinais claros de que ndo € mais
possivel continuar na logica do "penso, logo existo" traduzida na pratica
pelo "conquisto, logo existo" e levando as pessoas a mentalidade absurda
do "consumo, logo existo".

Se quisermos continuar vivos no planeta, nés e milhares de outras
espécies que ruirdo conosco, teremos, nds os humanos, que fazer viradas
fundamentais em nosso modo de nos relacionarmos com tudo o que ha.
Transformar relagdes econdmicas, relagdes politicas, relagdes étnicas, re-
lagGes entre géneros, relagdes pessoais, relagdes intrapessoais, relagdes
com o Absoluto (o sagrado) e outras mais onde nos descobrirmos tendo
atitudes senhoriais. Transformar em relagdes fraternais e sororais.

Mas deixemos que o leitor mesmo faga seu mergulho em todas estas
questdes atualissimas levantadas pelo pertinente texto "O resgate da dig-
nidade da Terra", de Leonardo Boff . E, apos a leitura densa, podera de-
leitar-se com a leveza da Cronica "A Gaia sensibilidade", de Mauricio
Abdalla. Com estes textos, encerramos o nosso Caderno 14, que, mais
fino em nimero de paginas, se apresenta como um dos mais densos em
conteudo.

Que a sua leitura, caro leitor, traga a inspiragdo para a tomada de no-
vas atitudes dentro do né de relagdes no qual estamos imbricados pessoal
e coletivamente. E que reforce sua esperanga de conseguirmos, como es-
pécie, a re-ligagdo com Gaia.

O Editor
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GRITO DAS AGUAS

J. Thomaz Filho

Nao é por acaso que vés o teu rosto

num tom cristalino bem perto da fonte.
Serpeio entre as pedras num doce murmirio,
Jeliz de poder refrescar tua fronte.

Quisera manter-me qual fui de principio:
meu leito inteirinho a servigo da vida,
sem esse desgosto que enfeia 0 meu curso,
que mata o que tem e o porvir desconvida.

Nao ¢ por acaso que tens na saudade
imagem serena de cantos ¢ risos.

Por mim ndo desisto da minha clareza.

Que me ougam a voz mais repleta de avisos!

Eu quero banhar-te bem mais que a esperanga.
Refaz os processos que trazem conforto,
pergunta ao futuro que prego ele paga,
devolve-me a luz que eu te ancoro em meu porto.




Reflexoes de Fé & Politica

O RESGATE DA
DIGNIDADE DA TERRA

A TERRA COMO A
NOVA CENTRALIDADE

Leonardo Boff *

Com a era ecoldgica, atravessamos os umbrais de uma nova civiliza-
¢do. Ela so sera consolidada se transformagdes fundamentais ocorrerem
nas mentes das pessoas e nos padrdes de relagdo para com o inteiro uni-
verso. Para um novo paradigma, pede-se uma nova linguagem, um novo
imaginario, uma nova politica, uma nova pedagogia, uma nova ética, uma
nova descoberta do sagrado e um novo processo de individuagao (espiri-
tualidade). Queremos apontar alguns pontos imprescindiveis que concre-
tizam esta transformagao. Eles podem significar a cura da Terra e a recu-
peragdo de sua dignidade violada. Sdo os caminhos que as pessoas hoje
sdo convidadas e urgidas a percorrer.

1. O resgate do sagrado

Uma dimensdo sine qua non para inaugurar uma nova alianga para

* Tedlogo da Libertacao, professor de Etica na Universidade do Estado do Rio de Janeiro.




com a Terra reside no resgate da dimenséo do sagrado. Sem o sagrado a
afirmacéo da dignitas terrae e do limite a ser imposto ao nosso desejo de
exploragdo de suas potencialidades permanece uma retorica sem efeito. O
sagrado constitui uma experiéncia fundadora. E ele que subjaz as grandes
experiéncias sobre as quais se construiram as culturas no passado e a pro-
pria identidade profunda do ser humano.

Todos os estudiosos do sagrado revelam um dado de consenso: sempre
o sagrado possui uma ligagdo essencial com o cosmos. E ali o seu lugar de
nascimento. O universo se transforma num sacramento, num espago e num
tempo de manifestagdo da energia que pervade todos os seres, na oportunida-
de da revelagdo do mistério que habita a totalidade de todas as coisas.

Se nos Gltimos séculos fomos vitimas de uma modelo de civilizagdo
que implicou sistematicamente a agressdo a Terra, que o levou a fechar os
ouvidos a musicalidade dos seres e a voltar as costas para a grandeza do
céu estrelado, foi porque se perdeu a experiéncia do sagrado do universo.
Ele esta refém da vasta profanidade que perdeu a consciéncia de sua ori-
gem, exatamente, no sagrado. Por isso falamos da necessidade de um ver-
dadeiro resgate do sagrado. A profanidade reduziu o universo a uma rea-
lidade inerte, mecanica e matematica e a Terra a um simples repositorio
de recursos entregues a disponibilidade humana. Tirou-se a palavra de to-
das as coisas, para que somente a palavra humana imperasse. Se ndo con-
seguirmos refazer o caminho de acesso ao sagrado, ndo garantiremos o
futuro da Terra. A ecologia se transformara numa técnica de simples ge-
renciamento da voracidade humana mas jamais em sua superagdo. A pre-
tendida nova alianga significara apenas uma trégua para que a Terra se re-
faga das chagas recebidas para logo em seguida receber outras, porque o
padrdo das relagdes ndo mudou nem se transformou a mente humana. O
primeiro passo a ser dado é, portanto, a recuperagdo da dimenséo do sa-
grado da Terra, do reencantamento e da veneragao do universo. Tal foi
espontaneamente expresso pelo astronauta norte-americano Edgar D.
Mitchell em 1971 sobre a Apolo 14 a caminho da lua, que exclamava bo-
quiaberto: "daqui a milhares de milhas de distincia, a Terra mostra a in-
crivel beleza de uma joia espléndida de cor azul-branca, flutuando no vas-
to céu escuro... Ela cabe na palma de minha mao". (Outer Space to Inner Spa-
ce: An Astronaut’s Odyssey, em Saturday Review, February 22, 1975, 20).




Que é o sagrado? Ele ndo ¢ uma coisa. E uma qualidade das coisas.
E aquela qualidade das coisas e nas coisas que de forma compreensiva
nos toma totalmente, nos fascina, nos fala no profundo de nosso ser e nos
da a experiéncia imediata de respeito, de temor e de veneragdo. Santo
Agostinho descreveu a emergéncia do sagrado melhor que qualquer outro
fenomenologo da religido ao se perguntar em suas Confissdes: "Que €
aquilo que transparece em mim e que sem lesdo fere meu coragio e que
me produz repulsa e atragdo? Sinto repulsa enquanto me percebo diferen-
te dele e atragdo enquanto me percebo semelhante a ele? ("quid est illud
quod interlucet mihi, et percutit cor meum sine lesione; et inhorresco, et
inardesco? Inhorresco in quantum dissimilis ei sum; inardesco in quan-
tum similis ei sum". Migne, PL 32,813). Era o sagrado. Rudolf Otto, um
classico estudioso do fendomeno, descreve em duas palavras-chave a ex-
periéncia do sagrado: ele produz o tremendum e o fascinosum. E o tre-
mendum, vale dizer, aquilo que nos faz tremer por sua magnitude e pelo
desbordamento de nossa capacidade de suportar a sua presenga, presenga
que nos faz fugir devido a sua arrasadora intensidade. E ao mesmo tem-
po, € o fascinosum, vale dizer, aquilo que nos fascina, nos arrasta como
um ima irreprimivel, que nos faz experimentar o que nos concerne abso-
lutamente. O sagrado é como o sol: sua luz nos arrebata e nos enche de entu-
siasmo (fascinosum). E a0 mesmo tempo nos obriga a desviar o olhar e a fu-
gir ao abrigo de uma sombra porque pode nos cegar e queimar (tremendum).

E essa experiéncia ambivalente que os seres humanos originarios fi-
zeram em contato com a vida, com a Terra e com o cosmos, com as pes-
soas, com a crianga, com a atragdo amorosa entre um homem e uma mu-
lher e com o mistério do universo. Sentiram comunicar-se nestas realida-
des uma forga irrefragavel, expressa classicamente pelos pesquisadores
com a palavra melanésia de mana ou das religides afro-americanas de
axé. Potencialmente todas as coisas sdo portadores de mana ou de axé, de
grande energia transformadora. Elas sdo por exceléncia a revelagdo do sa-
grado.

iz verdade, sdo apenas sacramentos, veiculos e sinais da Realidade

Ultima, da Divindade, do Criador que esta dentro e para além do proprio
cosmos, da Terra e da vida. Mas por tais realidades anuncia sua epifania e
diafania.




Os povos originarios captavam por um singular instinto aquilo que
nds captamos empiricamente com os recursos da ciéncia e da reflexdo: a
energia cosmica (mana/axé, campos energéticos) que tudo re-liga, a pre-
senga de principios ordenadores do universo e a atuagio da seta do tempo
que aponta sempre para frente e para cima. E o captamos por uma ciéncia
que tem consciéncia e por uma objetividade que apresenta também subje-
tividade. Resgatamos o sagrado da Terra como um todo, recuperamos a
dignidade da Terra.

Hoje deixamos irromper o sagrado se nos apropriarmos dos conteu-
dos que compdem nossa cosmologia e os transformarmos em emogdo e
experiéncia. Nao basta termos conhecimentos sobre o mundo e o univer-
so. Deles, os livros e a multimidia estdo cheios. O que precisamos é uma
comogdo e uma experiéncia fontal. Precisamos inserirmo-nos nestes co-
nhecimentos sobre o cosmos, a Terra e a natureza porque sdo conheci-
mentos sobre n6s mesmos, sobre nossa ancestralidade e sobre a nossa
realidade mais profunda. Sdo tais comogdes que modificam nossas vidas.
Elas fundam as experiéncias seminais que alimentam as demais experién-
cias do quotidiano.

Como n@o se extasiar diante da imensiddo de energia ejetada na sin-
gularidade do big-bang, na formagdo das primeiras unidades relacionais,
do topquark, dos protons, dos elétrons, dos neutrinos, dos primeiros ato-
mos, na constituigdo das nuvens de gases que originaram a primeira gera-
¢do de estrelas de tamanhos fenomenais, agrupadas em galaxias e em
conglomerados de galaxias? Elas arderam por milhdes e milhdes de anos,
formando dentro de si os 100 elementos que constituem os tijolos do uni-
verso até explodirem em super novas, formando as bilhdes e bilhdes de
estrelas de segunda geragdo como o nosso sol! Se elas n@o se tivessem sa-
crificado e entregue sua riqueza acumulada internamente, n@o teriamos o
sistema solar, ndo haveria o planeta Terra e nés ndo estariamos aqui para
refletir e celebrar tudo isso. E o fascinosum.

Que existe de mais tremendo e misterioso do que a massiva destrui-
¢ao da matéria inicial pela anti-matéria sobrando apenas uma bilionéssi-
ma parte, da qual se origina todo o universo e nés mesmos? Aqui o tre-
mendum se associa ao fascinosum.
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Quem pode subtrair-se a experiéncia do tremendum ao dar-se conta
das colisdes fantasticas de galaxias e conglomerados de galaxias com a
miriade de suas estrelas? O estrondo, o jogo de raios e relampagos, a es-
pantosa producdo de energia, a fusdo das massas, a eje¢io de matéria em
todas as diregdes, a produgdo de luz (photons) com tanta intensidade que
chamaria a atengdo a qualquer eventual observador mesmo desatento no
ponto mais distante do universo? ‘

Nao € simultaneamente fascinosum e tremendum o surgimento ha
3,9 bilhdes de anos atras da célula Promethio que inventou a fotossintese
e assim, com a utiliza¢@o da luz solar, aproveitou o carbono e liberou oxi-
génio, terrivelmente toxico para ela? E o fato de outro organismo, ha 2 bi-
Ihdes de anos passados, denominado Prospero, aprendesse a lidar com o
oxigénio e o fizesse principio de nova vida ao invés de morte?

Nio ¢ fascinante a auto-organizag¢do do universo, um dinamismo in-
trinseco que se manifesta pelas conhecidas quatro interagdes basicas que
ninguém sabe definir (que é a gravidade, a energia eletromagnética e nu-
clear forte e fraca?)? Nao ¢ tremendum o fato de tudo provir de um imen-
so caos (big-bang) e o fato da violéncia em todos os niveis do universo?
Nio € fascinosum o fato de que desse caos primordial e dessa violéncia
provenham novas ordens de seres e complexidades cada vez mais elabo-
radas, a propria vida e a consciéncia humana?

Nao € fascinosum o equilibrio de todos os elementos, originando
uma situag@o 6tima para a vida que encontramos em Gaia, na atmosfera,
nos solos, nos mares, na biosfera e na noosfera? Nio é tremendum as va-
rias dizimagdes que Gaia sofreu, perdendo quase toda sua heranga genéti-
ca? Como ndo € fascinosum sua capacidade de regeneragio e de suporta-
bilidade da agressao por parte da espécie homo sapiens/demens?

Nao € o fascinosum se mostrando na criatividade do ser humano, na
pluralidade de suas manifestagdes culturais, nos sonhos que projeta, nas
realizagdes historicas que acumula e na capacidade de decifrar a Realida-
de que tudo suporta, tudo anima, tudo atrai, Deus?

Néo ¢ expressdo do tremendum a capacidade de destruigio, de geo-
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cidio, ecocidio, etnocidio, homicidio e suicidio do ser humano? Ele é o
unico ser capaz de ficar louco e de perder o bom sentido dos animais e
das plantas. Nao € isso tremendum?

Todas estas experiéncias nos colocam diante de uma realidade que
nos desborda, que se deixa conhecer mas também que se subtrai a qual-
quer racionalidade e manipulagdo. E o sagrado que merece respeito, cui-
dado e também veneragdo. E a realidade do mistério fontal que perpassa
todas as coisas e o inteiro universo. A melhor forma de aborda-lo € entrar
em sua légica que € dialogica que inclui o contrario e o faz complemen-
tar, aceitar o seu ritmo e sentir-se parte e parcela dele. S6 nos integramos
€ nos sentimos em casa quando nos associamos a essa sinfonia e disfonia,
quando compreendemos que o bumbo convive com o violino, quando
usamos nossa criatividade para agirmos com a natureza e nunca contra
ela ou a revelia dela.

Esse sagrado assumido nos faz voltar de nosso exilio e despertar de
nossa alienag@o. Reintroduz-nos na casa que haviamos abandonado. E co-
megamos a tratar a Terra, cada coisa dentro dela e o inteiro universo
como tratamos nosso corpo, cada 0rgao nosso, cada emogdo de nossa
alma e cada pensamento de nossa mente. Somente uma relagdo pessoal
com a Terra nos faz ama-la. E a quem amamos também n@o exploramos
mas respeitamos e veneramos. Agora podera comegar uma nova era nao
de trégua, mas de paz e de verdadeira re-ligagao.

2. Uma pedagogia para a globalizagao

Nio basta termos uma nova cosmologia. Como socializa-la e inter-
naliza-la nas pessoas de forma que inspirem novos comportamentos, ali-
mentem novos sonhos e reforcem uma nova benevoléncia para com a
Terra? Trata-se indiscutivelmente de um desafio pedagogico.

Como o velho paradigma que atomizava, contrapunha e isolava o
ser humano do universo e da comunidade dos vivos penetrara por todos
os poros em nossa vida e criara uma subjetividade coletiva adequada a
suas intuigdes, assim o novo paradigma deve também formar novas sub-
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jetividades e se introduzir em todas as instincias da existéncia, da socie-
dade, da familia, dos meios de comunicagdo e das instituigdes educativas
para gestar um novo homem e uma nova mulher planetarios, solidarios
cosmicamente e sintonizados com a diregdo global do processo evolucio-
nario.

a) Nos somos a Terra que pensa e ama

Em primeiro lugar, importa fazer a grande revolugdo de perspectiva
que funda a nova cosmologia: ndo podemos nos entender como seres se-
parados da Terra; nem podemos permanecer na visdo classica que enten-
de a Terra como um planeta inerte, um amontoado de solo e de agua pe-
netrados pelos 100 elementos que compdem todos os seres. NOs somos
muito mais que isso. Somos filhos e filhas da Terra, somos a propria Ter-
ra que se torna auto-consciente, a Terra que caminha, como dizia o gran-
de poeta mestigo argentino Atahualpa Yupanqui, a Terra que pensa, a
Terra que ama e a Terra que celebra o mistério do universo.

Portanto, a Terra ndo € um planeta sobre o qual existe vida. Como
muitos cosmologos hoje afirmam, a Terra se apresenta com tal dosagem
de elementos, de temperatura, de composi¢do quimica da atmosfera e do
mar que somente um organismo vivo pode fazer o que ela faz. A Terra
ndo contém vida. Ela ¢ vida, um super-organismo vivente, Gaia.

A espécie humana representa a capacidade de Gaia de ter um pensa-
mento reflexo, uma consciéncia sintetizadora e uma subjetividade amoro-
sa. Nos humanos, homens e mulheres, possibilitamos a Terra apreciar a
sua luxuriante beleza, contemplar a sua intrincada complexidade e desco-
brir espiritualmente o mistério que a penetra.

O que os seres humanos sdo em relagdo a Terra é a Terra em relagio
ao cosmos por nds conhecido. O cosmos ndo é um objeto sobre o qual
descobrimos a vida. O cosmos € um sujeito vivente. E se encontra num pro-
cesso de génese. Caminhou 15 bilhdes de anos, se enovelou sobre si mesmo e
madurou de tal forma que num canto dele, na Via lactea, no sistema solar, no
planeta Terra, emergiu a consciéncia reflexa de si mesmo, de donde veio,
para onde vai e de quem ¢ simbolo e imagem. Quando um eco-agronomo es-
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tuda a composigdo quimica de um solo, é o proprio cosmos que estuda a
si mesmo. Quando um astrénomo dirige o telescopio para as estrelas, é o
proprio universo que olha para si mesmo.

A mudanga que esta leitura deve produzir nas mentalidades e nas
instituigdes s6 é comparavel com aquela que se realizou no século XVI
ao se comprovar que a Terra era redonda e girava ao redor do sol. Espe-
cialmente o fato da transformagao, de que as coisas ainda nio estio pron-
tas, que estdo continuamente nascendo, abertas a novas formas de auto-
realizagdo. Conseqiientemente, a verdade se da numa referéncia aberta e
ndo num codigo fechado e estabelecido. S6 esta na verdade quem cami-
nha com o processo de manifestagio da verdade.

b) Cada um de nés tem a idade do universo

Em segundo lugar, importa realizar a globalizagdo do tempo. Nés
nao temos a idade que se conta a partir do dia do nosso nascimento. Nos
temos a idade do cosmos. Comegamos a nascer ha quinze bilhdes de anos
quando principiaram a se organizar todas aquelas energias e materiais que
entram na constitui¢do de nosso corpo e de nossa psiqué. Quando isso
madurou, entdo acabamos de nascer e nascemos abertos a outros aperfei-
¢oamentos futuros.

Se sintetizarmos o reldgio cosmico de 15 bilhdes de anos no espago
de um ano solar, como o fez ingeniosamente Carl Sagan (cf. The Dragons of
Eden: Specualtions on the Evolution of Human Intelligence, Random House, N. York
1977, 14-16) e querendo apenas realgar algumas datas que nos interessam,
teriamos o seguinte quadro:

A primeiro de janeiro, ocorreu o big bang. A primeiro de maio, o
surgimento da Via-Lactea. A nove de setembro, a origem do sistema so-
lar. A 14 de setembro, a formagdo da Terra. A 25 de setembro, a origem
da vida. A 30 de dezembro, o aparecimento dos primeiros hominideos,
av0s ancestrais dos humanos. A 31 de dezembro, irromperam os primei-
ros homens e mulheres. Os Gltimos 10 segundos de 31 de dezembro co-
bririam a histéria do homo sapiens/demens do qual descendemos direta-
mente. O nascimento de Cristo ter-se-ia dado precisamente as 23 horas 59
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minutos e 56 segundos do ultimo dia do ano. O mundo moderno teria sur-
gido no 58° segundo do Gltimo minuto do ano. E nos individualmente?
Na altima fragdo de segundo antes de completar meia-noite.

Em outras palavras, somente ha 24 horas que o universo e a Terra
tém consciéncia reflexa de si mesmos. Se Deus dissesse a um anjo: "pro-
cure no espago e identifique no tempo a Pedro, ou a Jodo ou a Maria",
certamente ndo o conseguiria porque eles sio menos que um po de areia
vagando no vacuo interestelar e comegaram a existir a menos de um se-
gundo atras. Mas Deus sim, porque Ele escuta o coragdo de cada filho e
filha seus, porque neles o universo converge em autoconsciéncia, em
amorizagao e celebragdo. Sem arrogancia antropocéntrica, cada ser huma-
no é um milagre do universo.

Uma pedagogia adequada a nova cosmologia nos deveria introduzir
nestas dimensdes que nos evocam o sagrado do universo e o maravilhoso
de nossa propria existéncia.

¢) Somos parte do todo césmico

Em fterceiro lugar, faz-se mister globalizar o espago dentro do qual
nos encontramos. Vendo a Terra de fora da Terra, nos descobrimos elo de
uma imensa cadeia de seres celestes. Estamos numa das 100 bilhdes de
galaxias, a Via Lactea. A 28 mil anos luz de seu centro, pertencemos ao
sistema solar que € um entre bilhdes e bilhdes de outras estrelas, num pla-
neta pequeno mas extremamente aquinhoado de fatores favoraveis a evo-
lugdo de formas cada vez complexas e conscientizadas de vida, a Terra.
Na Terra nos encontramos num Continente que se independizou ha cerca
de 210 milhdes de anos atras quando a Pangea (o continente tnico da
Terra) se fraturou e ganhou a configuragdo atual a partir de 150 milhdes
de anos. Estamos nesta cidade, nesta rua nesta casa, neste quarto, e nesta
mesa partir donde me relaciono e me sinto ligado a totalidade de todos os
espacos do universo.

d) O milagre da existéncia individual

Em quarto lugar, é urgente cada um dar-se conta do surpreendente
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que € sua propria existéncia. O universo, desde o seu inicio foi criando in-
terioridade e tecendo a intrincada teia de relagdes que o constitui como
realidade que se auto-organiza e que avanga direcionado. Assim como a
noosfera € fruto da biosfera, da mesma forma a biosfera é resultado da at-
mosfera e a atmosfera da hidrosfera e a hidrosfera da geosfera até alcan-
¢armos o sol, a galaxia, as supernovas, o gas primordial, a grande explo-
sao/inflagdo e por fim o nucleo originario de energia inimaginavelmente
condensada. Cada pessoa humana esta re-ligada a toda esta imensa ca-
deia. O universo culmina em cada um na forma de consciéncia, capacida-
de de compreensdo, de solidariedade e de auto-entrega gratuita na amiza-
de e no amor. Desta consciéncia nasce o sentimento de auto-estima e de
descoberta do proprio sagrado como fascinante e tremendo que nos pro-
duz intimidade e a0 mesmo tempo estranheza. Todas as energias e cam-
pos morfogenéticos atuaram sinergeticamente para que cada um nascesse
e fosse aquela pessoa singular e tnica que é: Ecce mulier, ecce homo!

¢) Somos membros de uma grande familia

Em quinto lugar cada ser humano deve se descobrir como membro
da espécie homo sapiens/demens em comunhio e em solidariedade com
as demais espécies que formam a comunidade dos viventes (biocenose).
Descobre-se membro da familia humana distribuida por todos os qua-
drantes da Terra. Mas o sentimento de familia humana ainda nio se for-
mou completamente. Como escreveu um dos maiores formuladores da
consciéncia global do planeta, Robert Muller: "quando se trata do cosmos
humano, quase tudo ainda estd por ser feito. Nossa catedral planetaria
ainda ndo estd ocupada por uma familia unida, reverente, agradecida e
plenamente desenvolvida, mas, sim, por grupos rebeldes de criangas ima-
turas e contraditorias" (cf. O nascimento de uma civilizagiio global, Aquariana, S.
Paulo 1993, 7).

f) Podemos ser Anjo da guarda ou Sata
Em sexto lugar, é necessario que tenhamos sempre presente nossa
singularidade como espécie. Somos seres condenados a sermos seres cul-

turais. Explico-me: por ndo dispormos de nenhum orgao especializado,
somos compelidos a intervir na natureza, a prolongarmos nossos bragos,
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nossas maos, nossos olhos, nossos ouvidos pelos instrumentos técni-
cos € a criarmos cultura. O desenvolvimento bioldgico de nosso cére-
bro, capacitando nosso pensamento e nossa criatividade imaginaria,
produz num instante aquilo que a evolugdo demoraria milhdes e mi-
Ihdes de anos para produzir. Junto com os principios diretivos do uni-
verso, co-pilotamos a atual fase do processo evolucionario. Isso nos
confere uma imensa responsabilidade, pois podemos ser o anjo bom
que ausculta a mensagem da natureza e trabalha junto e em consonan-
cia com ela como podemos ser o satd devastador e explorador que so-
mente escuta seu desejo excludente e submete o planeta Terra a uma
dizimadora agressao.

g) Somos chamados a con-criar e a celebrar

Por fim, em sétimo lugar, é de fundamental importancia que o ser
humano conscientize a sua funcionalidade dentro da orientagio global do
universo que se formulou ao longo dos 15 bilhdes de anos. Tudo cami-
nhou de tal maneira e dentro de formas tdo complexas e altamente auto-
organizadas que surgiu a capacidade de sentir, de ver, de ouvir, de se co-
municar, de pensar reflexamente e de amar a alteridade. E o universo e a
propria Terra que através do ser humano se sente a si mesma, vé a sua in-
dizivel beleza, escuta sua musicalidade, comunica seu mistério, pensa re-
flexamente sua interioridade e ama apaixonadamente a todos.

Para criar esta possibilidade € que emergiu o ser humano. Até o pre-
sente nao desempenhou bem esta sua funcionalidade. Isso se deve menos
ao fato de ser bom ou ruim, mas ao fato de ser imaturo e ainda incons-
ciente de sua verdadeira missdo cosmica. Como bem disse Miriam There-
se MacGillis num impressionante videoteipe de 5 horas The Fate of the
Earth: "Parece que a Terra esta saindo de sua fixagdo juvenil consigo
mesma e com os seus poderes na diregdo de um nivel novo e mais com-
pleto de maturidade, rumo ao degrau a partir do qual eu e vocé fizemos o
salto de qualidade, quer dizer, a Terra por nés fez esse salto".

Todo o processo pedagogico deve culminar nesta conscientizagdo

que confere ao ser humano, homem e mulher, um alto significado univer-
sal. A partir desta conscientizagdo fica claro que o valor supremo e global
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¢ salvaguardar o planeta Terra e com ele o universo e garantir aquelas
condig3es que o cosmos construiu em 15 bilhdes de anos de trabalho para
que toda a vida possa manter sua tendéncia interna que é se realizar, se re-
produzir e progredir, especialmente a vida humana.

3. A permanente mensagem dos povos originarios

Em todas as partes da Terra existem ainda povos originarios que vi-
vem a dimensdo do sagrado e da re-ligagdio com todas as coisas. Sdo
aqueles que embora vivam em nosso tempo (sincronia) nio se encontram
no mesmo nivel evolucionario que nds (contemporaneidade). Em sua
grande maioria se encontram ainda no estagio das vilas do neolitico. Mas
sdo portadores de um significado importante para a crise ecologica e para
animar alternativas ao tipo de relagdo que nos estabelecemos para com a na-
tureza. Eles mostram como podemos ser humanos e profundamente humanos
sem precisarmos passar pela racionalidade critica dos modernos nem pelo
processo de dominagio da Terra realizado pelo projeto da tecno-ciéncia. E
mesmo assimilando a seu modo as vantagens da modernidade sabem manter
o sentimento do universo e a percepgdo da subjetividade da natureza com
quem entretemos relagdes de reciprocidade.

Eles sdo a salvaguarda de uma humanidade ainda possivel, mais
benfazeja e carregada de sacramentalidade e de veneragdo de que tanto
precisamos. Bem diziam os irmdos Villas Boas, famosos indigenistas bra-
sileiros, apds 50 anos de trabalho com os indigenas, na floresta amazoni-
ca, num comentado programa de TV em 1989: "Se quisermos ficar ricos,
acumular poder e dominar a Terra é inutil pedirmos conselhos aos indige-
nas. Mas se quisermos ser felizes, combinar ser humano com ser divino,
integrar a vida com a morte, inserir a pessoa na natureza, articular o traba-
lho com o lazer, harmonizar as relagdes entre as geragdes, entdo escute-
mos os indigenas. Eles tém sabias ligdes a nos dar".

Queremos num contexto de crise de nosso paradigma civilizacional
escutar a permanente mensagem dos indigenas. Vamos privilegiar os tes-
temunhos daqueles que se encontram em nosso continente, onde existem
grandes culturas e algumas das mais originarias como os yanomamis.
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a) A sabedoria ancestral dos indigenas

Em primeiro lugar queremos enfatizar a sabedoria ancestral. Ela
esta consignada nas grandes narrativas e nos mitos que conservam a ob-
servagdo atenta dos mistérios do universo e da profundidade da psiqué
humana. Hoje pudemos desenvolver métodos de leitura que nos decifram
o conteudo grandioso destas ligdes através da lingiiistica, do estruturalis-
mo e da psicologia arquetipica (J. Hillmann e sua escola). Notamos que
em tantos pontos mostraram mais observagao e expressaram a seu modo
e com mais pertinéncia o que as forgas interiores (que s@o também cosmi-
cas) nos querem dizer em relagdo a nossa interioridade, em relagdo a mu-
lher, a0 homem, a crianga, a sexualidade, a busca da felicidade e ao mis-
tério de Deus.

Especialmente ¢ uma sabedoria feita da observagio do universo e da
ausculta da Terra. Para os aymara bolivianos o sabio € aquele que apren-
de a ver atentamente, que esquadrinha, que vé longe, que olha as coisas
por todos os lados e que procura ver dentro. Os ancidos sdo os que mais
acumularam tal experiéncia. S3o os sabios consultados pela comunidade.
Quando consultados, olham com atengdo ao redor, contemplam os mon-
tes, respiram profundamente o ar, pisam pesadamente o chdo e somente
entdo falam.

b) O manejo sabio da natureza

Essa sabedoria se mostra no manejo da natureza. Demos apenas um
exemplo. Muitos imaginam que a Amazonia onde se encontra a maior
biodiversidade do planeta € uma regido virgem, intocada pela intervengao
humana e desabitada. Ledo engano. E um vasto territorio ha milhares de
anos ocupado por centenas de etnias e profundamente trabalhado pelo ser
humano. Apenas que a intervengao se fez no sentido de potenciar a natu-
reza e superar as limitagdes daqueles ecossistemas que possuem as terras
mais jovens e mais velhas do mundo, mas caracterizadas pela acidez e
pobreza quimica de seu solo (75% do territorio). A pesquisa revelou que
"as sociedades indigenas modificaram o meio ambiente, promovendo a
diversidade bidtica simultaneamente com a promogao de "ilhas de recur-
sos", criando condigdes favoraveis ao desenvolvimento de dominéncia de
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algumas espécies vegetais altamente uteis (por ex. o babagu)... Pelo me-
nos 11,8% das florestas de Terra firme na Amazonia brasileira podem
considerar-se florestas antropogénicas... especialmente as dominadas por
palmeiras, florestas de bambu, florestas com alta densidade de castanhei-
ras (castanhais), ilhas florestais no cerrado, caatinga baixa, matas de cipo
e outras" (Moran, E., A ecologia humana das populagdes da Amazdnia, Vozes, Petré-
polis 1990, 198). Segundo o antrop6logo William Balée, ndo foram os indi-
genas que fundamentalmente se adaptaram a floresta primaria, foram eles
que modificaram intencionalmente o habitat para estimular o crescimento
de comunidades vegetais e a integragdo destas com comunidades animais
e com o ser humano. "Em certo sentido, os diferentes perfis dessas flores-
tas podem ser vistos como artefatos arqueologicos em nada distintos dos
instrumentos e cacos de ceramica, uma vez que elas nos abrem uma jane-
la para o passado da Amazo6nia" (Cultural Forest of the Amazon, em Garden n. 11,
1987, 12).

Os indios tucano do Alto Rio Negro conhecem nada menos que 140 es-
pécies de mandioca, enquanto nos da agroindustria manejamos apenas meia
duzia. Quem € aqui primitivo? "Estes povos sdo perfeitos cientistas do meio-
ambiente", exclamou cheio de admirag@o o Principe Charles quando em 1991
visitou o Brasil e arrematou: "chama-los de primitivos € perverso e paternalis-
ta" (Jomal do Brasil, Idéias e Fatos de 16/6/1991, p.6). Um profundo conhecedor dos
problemas indigenas do Brasil testemunhava: "Vemos o indio como um ser
inferior, com uma cultura inferior. Mas quando se fala em viver na Amazonia
ele € muito superior, pois se harmoniza perfeitamente com todo o sistema
ecologico. A tragédia € que, sendo o indio uma das chaves principais para a
ocupagido bem-sucedida da Amazonia, ele esteja desaparecendo, e com ele, o
seu vasto conhecimento" (cf. Davis, S., Vitimas do milagre. O desenvolvimento e os in-
dios do Brasil, Zahar, Rio de Janeiro 1978, 190; veja também os testemunhos reunidos por
Araitjo, J., Estamos desaparecendo da Terra, Editora Bahé-i do Brasil, S. Paulo 1991, 3-35).
Estudos em comunidades indigenas no Brasil e Venezuela revelam que os in-
digenas sabem aproveitar ecologicamente 78% das espécies de arvores em
seus territorios, sabendo-se que a biodiversidade da flora ¢ espantosa, na or-
dem de 1.200 espécies por area do tamanho de um campo de futebol (cf. Sioli,
H., Amazonia. Fundamentos da ecologia da maior regido de florestas tropicais, Vozes, Petro-
polis 1985, 24-29). Aqui se revela uma capacidade de atuagio e uma sabedoria
ambiental que ultrapassa de longe nossos centros mais avangados de experi-
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mentos em agroecologia (cf. Altieri, M.A., Agroecologia, Fase, Rio de Janeiro 1989,
25-63). Nisso eles s30 nossos mestres e nossos doutores.

A discriminag@o associada a ignordncia arrogante de nossos administra-
dores que ndo reconhecem nenhum saber que venha fora de nosso paradigma
cientifico, especialmente nos projetos amazonicos, como o Programa Grande
Carajas, fez com que esse saber ecologico ndo fosse aproveitado, gerando
imensos equivocos técnicos com irreparaveis danos ecoldgicos para a regido
(veja Hall, A.L., Amazonia, desenvolvimento para quem? Zahar, Rio 1991,270; Waldmann,
M., Ecologia e lutas sociais no Brasil, Contexto, S. Paulo 1992, 69-78).

¢) A natureza é a mae do indio

Em terceiro lugar importa realgar a mistica da natureza. Para os po-
vos originarios, a Terra ndo é um simples meio de produgio. E um pro-
longamento da vida e do corpo. E a Pachamama, a Grande Mie que tudo
gera, alimenta e acolhe. N@o cabe recordar o famoso texto do cacique
Seattle pronunciado em 1856 diante de Isaac Stevens, governador do ter-
ritorio de Washington acerca da dignitas terrae (publicada na Revista Vozes,
Jjan/fev 1979, 66-67; veja outros testemunhos em Hughes, J.D., American Indian Ecolo-
gy, El Paso, Texas 1983). Fiquemos com um eloqiiente testemunho de um ca-
cique kuna, da costa atlantica do Panama, Leonidas Valdez: "A Terra é
nossa mae e € também cultura. Nela nascem os elementos de nossa cultu-
ra... todos os alimentos que consumimos nas festas tradicionais; os mate-
riais que nossos artesaos usam e que utilizamos para construir as casas,
todos procedem da montanha. Se perdéssemos estas terras, ndo haveria
nem cultura nem alma" (Archibold, G., Pemasky en Kuna Yala: protegiendo a la
Madre Tierra... y a sus hijos, em Hacia una Centroamerica verde, DEI, Costa Rica
1990, 37; veja também Potiguara, E., A Terra é a mie do indio, GRUMIN, Rio de Ja-
neiro 1989). Por isso os indigenas quando cortam arvores medicinais ou
qualquer outra arvore para fazer um remo ou uma taba, celebram ritos
de desculpa, carregados de veneragao e de respeito.

Com razdo testemunhava um indigena andnimo que ja incorporara
junto a sua percepgao mistica os conhecimentos da quimica da Terra: "Os
grandes recursos e minas de ouro, ferro, cobre, carvdo e elementos como
nitrogénio, fosforo, potassio e outros, sdo os 6rgdos internos da Mae Ter-
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ra; sdo os pulsos e as batidas do coragdo da Mae que faz produzir as arvo-
res e as plantas para alimentos, roupas, habitagdes e medicinas a todos os
seres da Terra. Por conseguinte, ndo se deve abusar e maltratar as entra-
nhas da Mae Terra" (Archibold, G., op. cit. 41; Cf. uma visdo de conjunto sobre os
conhecimentos ecoldgicos dos povos indigenas, em Mires, F., El discurso de la naturale-
za, op. cit. 83-91; para a parte do Brasil, Ribeiro, B., O indio na cultura brasileira, Uni-
brade, Rio de Janeiro 1987, 15-94.).

Muitos indigenas tém consciéncia de que esta atitude para com a na-
tureza possui, para o contexto moderno, um alto valor civilizatorio. O in-
digena guarani Mario Jacinto do Sul do Brasil, falou em nome de muitos
quando cobrava do Governo central mais terras, "porque" - argumentava -
"assim o indio vai mostrar como pode fazer a natureza nascer de novo,
pois a coisa mais linda da face da Terra € a natureza" (cf. CIMI/CNBB, Sema-
na do indio de 14-20 de abril de 1986, em Revista Vozes, Petropolis, abril 1986, 71).

d) Trabalhar é ajudar a Mae Terra

Em quarto lugar, ligado ao tema da Terra esta o do frabalho. Nunca
o trabalho possui um sentido meramente produtivo como entre nos. Ele
significa a colaboragdo que o ser humano da a Mae Terra no atendimento
das necessidades humanas. Ela € generosa e a todos sustenta e nutre. Mas
o ser humano ajuda em sua missao. Por isso os indigenas trabalham o su-
ficiente para suprir as demandas humanas e o desafogo da existéncia. E
sempre uma atividade comunitaria e prazerosa, com o objetivo de produ-
zir ndo o lucro mas o bem viver (cf. Mires, F., El discurso de la naturaleza: ecolo-
giay politica en A. Latina, DEI, San José, 1990, 105-111).

Com 47 dias de trabalho no ano um indigena maya produzia o sufi-
ciente para 5 pessoas, o que lhe permitia ter o tempo para ocupagdes co-
munitarias, construir templos e dedicar-se as artes (cf. Quan, J., Le colture
agricole dei Maya: un esempio di creativita e di rispetto del suolo, em Educazione al Vo-
lontariato e ai problemi Pace, Ambiente, Sviluppe e Disagio, Atas do encontro de
1990/91, Vico Equense 1992, 17). Mesmo quando incorporam modernas tec-
nologias, ndo precisam perder o sentido profundo da Terra e do cuidado
por seu equilibrio. Disse Ailton Krenak, coordenador da Unido das Nagd-
es Indigenas (UNI) e um dos indigenas do Vale do Rio Doce/MG mais
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lucidos do Brasil: "Temos computadores sim, mas 0s usamos com muito
cuidado. Se o trator for usado para preparar uma area de cultivo e possibi-
litar que as pessoas tenham mais tempo para dangar, cantar, fazer suas
festas, entdo ele tem um papel muito importante - o de acrescentar mais
uma capacidade aquelas pessoas de viver melhor" (em Jomal do Brasil no ca-
demo Ecologia de 8/7/1991, p.3). Aqui no ha nenhuma maginificagio da técnica,
mas seu uso instrumental a servigo do sentido mais profundo da vida humana
que € a gratiudade, o sabado biblico e a celebragao.

¢) Trabalhar para festejar e dancar

Em quinto lugar, possui grande significado para nos o sentido da
festa e da danga. Os povos originarios sdo profundamente misticos. Vi-
vem da experiéncia do Mistério do mundo, do Deus de mil nomes. E atra-
vés da festa e da danga que criam as condigdes da experiéncia da divinda-
de. Em fungdo desta experiéncia se entendem as bebidas fortes e os aluci-
nogenos rituais que se tomam comunitariamente nas grandes festas e nas
dangas que atravessam as noites. A festa ¢ para a divindade, para os mor-
tos, para recordar o mito fundador, para celebrar a colheita, para o casa-
mento e mil outros motivos. Grande parte do tempo € dedicado a festa e a
danga. Talvez nenhum povo seja tdo expressivo neste particular quanto os
Tarahumares (ou Raramuri-Pag6tuame) que vivem a noroeste do México
(cerca de 50-60.000 e considerados dos mais originarios € menos amesti-
cados das culturas mexicanas); deles se diz que vivem para dangar e dan-
¢am para viver (cf. Velasco Rivero, P., Danzar o morir, CRT, Mexico 1983 esp. 247-
370). Entre nos conhecidos por suas grandiosas festas sdo os Xavantes e
os Kamayura (cf. Pedro Agostinho, Kwarip, mito e ritual no Alto Xingu, Edusp, S.
Paulo 1974, 89-157), bem como os Araweté que somente a partir de 1976 fo-
ram pela primeira vez contactados na regido amazonica do rio Xingu.
Mostram um senso de festividade e graciosidade que parece viverem
ainda a idade matinal da humanidade, especialmente a grande festa da
cauinagem (cf. Viveiros de Castro, E., Arawaté, o povo do Ipixuna, CEDI, S. Pau-
lo 1992, 76-85). A festa os transporta para o mundo da utopia e da trans-
cendéncia ja tornado acessivel mediante o cerimonial, a bebida, os rit-
mos e o éxtase.

A festa e a danga - praticas de pura gratuidade e leveza - dao corpo
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concreto a vocagao originaria do ser humano. Ele existe para captar a ma-
jestade do universo, a beleza da Terra e vitalidade de todas as coisas. Se
tudo existe para brilhar, o ser humano existe para festejar e dangar este
brilho. Na medida em que ele obedece ao seu ser profundo, ele se huma-
niza, se integra e ¢ feliz. Esta é uma permanente mensagem que os povos
originarios sempre nos recordam.

g) O Deus que tudo empapa e une

Por fim, ¢ uma grande li¢ao e um desafio para nossa cultura da secu-
larizagdo e da materialidade a experiéncia de Deus que os povos indige-
nas fazem (veja um dos melhores trabalhos Jja publicados na A. Latina: Marzal, M.,
Albo, X., Melia, B., e outros, O rosto indio de Deus, Vozes, Petropolis 1989). Ela ndo
¢ fruto de um raciocinio complicado. Deus ndo emerge no termo de um
percurso angustiado de busca. Ele ndo ocupa alguns espagos e alguns
tempos da vida e do mundo. Ele preenche tudo e empapa tudo. O ser hu-
mano se sente imerso no mundo dos deuses e dos antepassados que vi-
vem com eles numa outra dimensdo, acessivel pelos sonhos, pelas festas
e pelas drogas rituais. O universo é transparente a divindade. Por isso,
para as culturas originarias, tudo € um sacramento possivel e um portador
potencial da teofania. Sendo vivo e vivificador, Deus enche de vida todo
0 universo e também cada coisa que parece inerte. Ela ndo o é. Por isso
fala e irradia. A arvore ndo ¢ apenas arvore, fechada em si mesma. E um
ser com muitos bragos (ramos) e milhares de linguas (folhas). Dorme no
inverno, sorri na primavera, ¢ mae generosa no verdo e severa ancia no
outono. E Deus que se faz presente em todas estas manifesta¢des. Os po-
vos originarios elaboram esta visdo nio pela via da reflexdo mas da ex-
periéncia global. Como bem dizia uma representante dos Pueblo nor-
te-americanos ainda em 1984: "Nio se trata de dizer que Deus esta la
em cima, nem que ele esta ao nosso redor, em mim, em ti, na grama e
neste livro. Trata-se de sentir que Ele esta por todas as partes. Eu o
experimento totalmente dentro e fora de mim. Nele eu me sinto acon-
chegado. Obrigado".

E o permante valor do animismo: tudo comega como vida e termina
com vida porque tudo ¢ vivificado pelo Deus da vida. Neste percurso to-
das as coisas sdo englobadas e animadas.
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Como ndo sermos ternos e fraternos com todo o universo € com
cada coisa, sabendo que sdo sacramentos de Deus, habitados por uma
presenga que irradia beleza, majestade e entusiasmo? Os povos origi-
narios nos comprovam que essa experiéncia total ¢ humana e profun-
damente re-ligadora de tudo com tudo e por isso radicalmente ecolo-
gica.

4. Uma nova ordem/desordem ecologica mundial e seus cendrios possiveis

A crise de sustentabilidade da vida a nivel mundial se agravou de tal
forma que nos obriga imediatamente a tomar decisdes em ordem a agéo.
Mas nio de qualquer jeito. Deve ser nos parametros de uma nova radica-
lidade e de um novo paradigma. O imperativo que se anuncia nio € de
mudar o mundo, mas de conserva-lo. Ou talvez, para conserva-lo deva-
mos muda-lo?

O certo € que os prazos se fazem cada vez mais curtos. E como um
avido na pista de decolagem. Correndo, ele alcanga um ponto critico de
no return. Ou levanta voo e segue o seu curso. Ou entdo ndo consegue er-
guer voo e se esborracha nas pedras para além do fim da pista. Ha os que
dizem: ja é tarde demais; a maquina dos meios de produgdo/destrui¢do
esta de tal maneira azeitada que nao ha como para-la, vamos ao encontro
de um colapso natural do sistema-Terra. Outros sdo otimistas e dizem:
ainda podemos mudar de rumo e confiamos na capacidade de suportabili-
dade e regeneragdo de Gaia. Em meio a este impasse, apresentam-se
atualmente trés cenarios provaveis:

a) Rumo a um cataclisma ecologico

Ou o atual paradigma de sociedade depredadora da natureza conti-
nua com o agravamento de todas as contradigdes sociais e ecologicas; 0s
ricos e poderosos levantardo um muro de controles e restrigdes em suas
fronteiras e desenvolverdo tecnologias cada vez mais puras que lhes ga-
rantam e aumentem artificialmente as condi¢des de vida, deixando os ex-
cluidos e empobrecidos entregues a sua propria sorte, privados do essen-
cial como alimentagdo, energia, agua, ar, casa num planeta superpovoado
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€ com um aumento perigoso de conflitos regionais e eventualmente glo-
bais (relagdo Norte-Sul).

b) Desenvolvimento sustentavel: remendo no velho

Ou as sociedades humanas se ddo conta do crescente déficit da Terra
que se manifesta pela degradagdo geral da qualidade de vida, pela injusti-
¢a societaria e ecoldgica e entdo mostram-se minimamente solidarias in-
ventando tecnologias mais benfazejas com o meio ambiente e formas de
desenvolvimento social e ndo apenas tecnoldgico e econdmico mais sus-
tentavel para todos também para a propria natureza. Propde-se entdo um
desenvolvimento sustentavel que apenas melhora o desenvolvimento mas
sem superar as contradigdes internas do tipo de desenvolvimento domi-
nante que sempre supde a exploragdo da Terra e da forga de trabalho hu-
manos. Nao se procura ainda uma sociedade em si mesma sustentavel na
medida em que permite a todos viverem e um desenvolvimento com a na-
tureza e ndo as custas dela.

¢) A nova alianga para com a Terra

Ou tém a audacia sabia de dar o passo rumo a um novo paradigma
de relagdes benevolentes para com a natureza, de uma nova compreensio
da Terra como Gaia e por isso com uma nova alianga de fraternidade/so-
roridade para com ela, entendendo os seres humanos como seus filhos e
filhas, organizados numa democracia socio-cosmica dentro de um novo
padrao de desenvolvimento com a natureza e nunca contra ela; entdo se
podera inaugurar uma nova esperanga para o planeta Terra e uma nova
ordem mundial.

d) Avaliagdo dos cenarios mundiais

O primeiro cendrio - conservador - representa a tendéncia atual dos
anos 90. O neo-liberalismo globalizado mostra parca sensibilidade pelo
drama mundial dos pobres. Nos tltimos séculos de sua vigéncia, mostrou
que € capaz de ser homicida e etnocida. Agora pode revelar sua face de
ecocida (cf. Hinkelhammert, F., La logica de la expulsion del mercado capitalista mun-
dial y el proyecto de liberacion, em Pasos 3/1992, 3-21; Beaud, M., Risques planétaires,
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environement et developpement, em Economie et humanisme no. 308, 1989, 6-15).
Mas € uma solugdo contra o sentido do processo evolucionario de todos
os bilénios que sempre buscou re-ligagdes e cadeias de solidariedade.
Aqui se impde com violéncia a ruptura, o encapsulamento e a exclu-
s30. Mas quanto de injusti¢a e de desumanidade aguenta o espirito hu-
mano? Para tudo hé limites, especialmente para esse tipo de solugido.
Trilhar este caminho é escolher o destino dos dinossauros.

O segundo cendrio - reformista - situa-se ainda dentro da matriz mo-
derna mas procura minimizar os efeitos nao desejados. Assim surgiu o
eco-desenvolvimento, um desenvolvimento que toma em conta o argu-
mento ecoldgico no pressuposto de que somente uma ecologia saudavel
pode gerar um desenvolvimento saudavel. Para isso se introduzem técni-
cas menos poluentes, se evita a quimicalizagio dos alimentos e os pestici-
das dos solos, se busca mais equidade social no sentido forte de uma eco-
logia social.

Neste contexto fala-se entdo da sustentabilidade do desenvolvimen-
to. Quer significar: quanto podemos consumir, indefinidamente, sem de-
gradar o estoque de capital natural e de capital feito pelo trabalho huma-
no? Os dois tipos de capital, o natural e 0 humano, numa perspectiva his-
torica global, sio complementares. Ambos tém determinado alcance e fa-
tores limitantes que, ndo respeitados, criam um desequilibrio ecol ogico. A
sustentabilidade deve garantir a recuperagdo por si mesmo dos dois tipos
de capital. Sem essa recuperagdo, cometemos uma dupla injusti¢a ecolo-
gica: em primeiro lugar, uma injustica para com a natureza que se organi-
zou durante milénios para encontrar seu equilibrio dinamico, agora rom-
pido, e, em segundo lugar, uma injustiga para com as geragdes futuras
que tém direito de herdar uma qualidade de vida minimamente saudavel,
direito que lhes ¢ negado. As experiéncias até o momento tém mostrado
que esse proposito representa apenas um ideal a ser alcangado. Como te-
mos mostrado em outro lugar, ele representa uma contradigdo nos termos.
O tipo de desenvolvimento imperante ndo convive com os ideais ecologi-
cos, pois ele esta assentado sobre a explora¢io da natureza e dos seres hu-
manos. Por causa disso seguimos com rupturas fragorosas no eco-desen-
volvimento (na verdade, por de tras muitas vezes se esconde o eco-capita-
lismo que diz, como apareceu num grande cartaz na periferia da cidade
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do México: "ndo explore o homem, explore a natureza"), salvaguar-
dando o desenvolvimento a custa da ecologia, especialmente naqueles
paises "em vias de desenvolvimento". O exemplo mais deprimente
pode ser ilustrado pelos grandes projetos industriais na regido da
Amazonia brasileira. Ai se aplicam intensiva e indiscriminadamente
as tecnologias mais avangadas a um meio ecologico que pede total-
mente outro tipo de intervengdo, com conseqiiéncias das mais perver-
sas. Ha um altissimo grau de crescimento, com indice negativo de
sustentabilidade. E a negagdo da ecologia (cf. Morel, E., Amazdnia saquea-
da, Global, S. Paulo 1984).

Mas mesmo assim vale realgar o avango que significa o eco-desen-
volvimento contra um crescimento ilimitado e irresponsavel face aos cus-
tos ecologicos. Mesmo permanecendo dentro do paradigma dominante,
energivoro, ha muito a se fazer e alcangar através do eco-desenvolvimen-
to (cf. Sachs, 1., Stratégies de I’éco-developpement. Economie et humanisme/Editions
Quvrieéres, Paris 1980).

Entretanto, importa insistir nas criticas ao paradigma imperante:
continuamos reféns da matriz-desenvolvimento. Na verdade, esta catego-
ria desenvolvimento centralizou os debates nos ultimos 30 anos: desen-
volvimento do homem todo e de todos os homens nos anos 60; desenvol-
vimento alternativo nos anos 70; eco-desenvolvimento nos anos 80; e de-
senvolvimento sustentado nos anos 90. Importa romper com esse para-
digma rumo a era ecolégica na qual se busca a sustentabilidade da Terra e
da sociedade como condigdo para a uma re-ligagdo de todas as coisas en-
tre si.

Os anos 70 viram surgir trés profetas que se anteciparam a elabora-
¢do mais sistematica da visdo ecologica hoje vigente: Lewis Mumford,
Ivan Illich e E.F. Schumacher.

L. Mumford fez a critica & megamaquina que opera mediante o com-
plexo econdmico-militar-industrial que, segundo ele, criou o capitalismo
e ndo vice-versa. Por isso, submete a seus interesses os Estados nacionais
e contaminou também o socialismo (cf The Myth of the Machine, 2 vol. Harcourt
Brase, N. York 1967).
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Ivan Illich vai além de Mumford e propde uma utopia construtiva, a
convivialidade. Esta convivialidade resulta da articulag@o entre o ser hu-
mano, as ferramentas e a sociedade. As vitimas da sociedade industrialis-
ta sdo os sujeitos criadores de uma sociedade convivial na qual os cidada-
os controlam o uso das ferramentas (e ha ferramentas que sdo destrutivas
independemente de quem as usa, como a mafia, um cartel de oligopdlios,
um coletivo de trabalhadores que somente procura interesses corporativos
e ndo sociais) mediante processos politicos democraticos (cf. Tools for con-
viviality, Harper & Row, N. York 1973). Esta utopia anima na busca de um
novo paradigma.

E.F. Schumacher, industrial e empresario, é um dos primeiros a fa-
zer uma critica ecologica a economia politica. Critica especialmente o
modelo fordista (as técnicas aplicadas por Henry Ford a suas industrias
nos anos 20), difundido no mundo todo, baseado na exploragdo intensiva
da natureza e da forga de trabalho com aplicagdo de técnicas de produgdo
em massa. Ele deu-se conta dos estragos ecoldgicos que essa tecnologia
produz e da ilusdo de seu pressuposto, a infinitude dos recursos naturais.
Numa Terra finita ndo pode haver recursos infinitos. Criticou também a
tendéncia a centralizagdo total, a homogeneizagdo absoluta da produgdo
em cadeia e o gigantismo da planta industrial.

Face a isso propde sua alternativa: small is beautifull, o pequeno
€ a alternativa, no pequeno se encontra a escala humana, no pequeno
se pode expressar a singularidade (Small ist Beautifull: Economics as If Peo-
ple Matered. Harper & Row, N. Yoirk 1975). A proposta ganhou um impacto
mundial, mais pelo seu titulo small is beautifull, que se transformou
num emblema, do que pelas sugestdes concretas que sugere. Schuma-
cher revela contradigdes devido ao seu lugar social de industrial, pois
ndo submete o paradigma industrialista a uma critica radical, apenas o seu
modo faradnico. Continua preso ao paradigma industrial, apenas aplican-
do-o em escala menor. As questdes ndo se mudam apenas trocando de ta-
manho. Deve-se considerar as relagdes de produgio (opressivas, solida-
rias etc) e a perspectiva global do sistema-Terra. Pode haver uma pequena
industria com tecnologia pura com relagdes de alta exploragdo de seus
funcionarios. Ela ainda assim seria anti-ecologica porque ndo atende a
ecologia social. Precisamos ir mais longe. No portal do velho paradigma
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esta escrito o que Dante colocou no frontispicio do inferno: "Lasciate
ogni speranza voi che entrate".

O fterceiro cendrio - libertador - apresenta a real alternativa. Ele
comporta uma profunda mudanga de nossa civilizagio, caso queiramos
sobreviver coletivamente. E aqui nos confrontamos com aquilo que rea-
listicamente sentenciava Maquiavel em seu O Principe: "Nio existe nada
de mais dificil de se executar, nem de sucesso mais duvidoso ou mais pe-
rigoso do que dar inicio a uma nova ordem de coisas; pois o reformador
tem como inimigos todos os que ganham com a ordem antiga € como
aliados apenas os que ganham com a nova ordem; mas estes geralmente
sdo timidos". A gravidade da situagdo nos impede a timidez. Precisamos
buscar novos caminhos nem que sejam aqueles das pedras. Sem isso ndo
ha salvagdo para a comunidade planetaria. Por isso, no portal do novo pa-
radigma ecoldgico estdo as palavras que Dante certamente teria colocado
no frontispicio do purgatoério, ante-sala do céu: "Mai lasciate la speranza
voi che entrate".

5. Decisdes para a salvaguarda da Terra

Para a salvaguarda da Terra e do futuro comum para a humanidade
precisam-se decisdes que apontem para 0 rumo certo.

a) Agir localmente e pensar globalmente

Em primeiro lugar, é necessario manter sempre viva a perspecti-
va de globalidade. Nao ha mais solugdes regionais. Nem ha uma arca
de Noé que salve a alguns e deixe perder todos os demais. Chegamos
a um ponto de interdependéncia tal que ou nos salvamos todos ou to-
dos nos perdemos. "Ha uma Terra somente, a preservagdo de um pe-
queno planeta" foi a conclamagdo conclusiva da Conferéncia da ONU
sobre meio ambiente realizada em Estocolmo em 1972 (Editora Blucher.
S. Paulo 1973). "Nosso futuro comum" € o titulo da conclusdo de 1987
da Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento da
ONU, também chamada de Comissdao Brundland (Editora da Fundagdo
Getulio Vargas, Rio 1988). A Declaragdo do Rio de Janeiro do Forum Global encer-
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rava com esta constatacdo: "Entendemos que a salvagdo do planeta e de seus povos, de
hoje e de amanh, requer a elaboragdo de um novo projeto civilizatério" (cf. Tratados das
ONGS, Rio de Janeiro 1992). E esse projeto civilizatorio deve ser sinergetica-
mente construido por todos. Por ai se expressa a cidadania planetaria e
terrenal. Dai nasce a consciéncia dos direitos da humanidade e da dignitas
terrae.

A globaliza¢do da questdo ecoldgica demanda conseqiientemente or-
ganismos globais que respondam pelos interesses globais. Por isso ¢ deci-
sivo apoiar e reformular aqueles organismos globais que j4 existem, como
a ONU com suas 18 agéncias especializadas e 14 programas mundiais. E
verdade que ela funciona em grande parte dentro do velho paradigma no
qual surgiu, visando consolidar o equilibrio das poucas poténcias que ge-
renciam o planeta. Mas dentro dela ha forgas que captam a urgéncia do
novo e lhe déo forma com estudos especificos sobre a biosfera, os recur-
sos naturais, o clima, as espécies, a fome, a alimentacdo, as doengas, as
criangas e os direitos humanos, elaborando subsidios que servem as deci-
sOes globais e aos governos regionais (cf. Muller, R. O nascimento de uma civili-
zagdo global, Aquariana, S. Paulo 1993, 80-83). Mais e mais se faz premente a
necessidade de um governo central - convergéncia para um consenso na
diversidade - a fim de gerenciar as questdes atinentes a toda a humanida-
de como as questdes da salvaguarda do planeta, da alimentagdo, da fome,
da doenga, da habitagdo, do direito dos povos, da paz, do futuro comum
etc.

b) Uma democracia ecolégico-social-planetiria

Em segundo lugar, importa caminharmos na dire¢do de uma demo-
cracia ecologico-social planetdria. A crise ecologica concerne a todos e
por isso demanda a participagio de todos na implementagido de uma nova
alianga para com a natureza. A configuragio politica que melhor da corpo
a participago coletiva é a democracia. Antes de ser uma forma de organi-
zar a convivéncia social, ela representa um valor universal. Pode e deve
ser vivida em todas as instancias onde pessoas se relacionam, na familia,
na escola, nas associagdes da sociedade civil, nas igrejas e na propria so-
ciedade (Bobbio, N., Democrazia como valore universale, Il Mulino, Mildo 1983; Ro-
senfeld, D.L., O que ¢ democracia. Brasiliense, S. Paulo 1984).
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Toda democracia se sustenta sobre cinco pontos fundamentais: a
participagdo mais ampla possivel; por ela se cria entre os cidaddos mais
igualdade; os niveis crescentes de igualdade ndo devem anular as diferen-
¢as de todo tipo, de etnia, de género, de cultura, de filosofia e de religido;
devemos valorizar e acolher estas diferengas que revelam a riqueza da
unidade humana; dada a interdependéncia de todos com todos, a solida-
riedade sedimenta a democracia, especialmente para com aqueles que
menos sdo e menos tém, por fim os seres humanos sao seres de comu-
nhdo, pela comunhdo abrimos nossa subjetividade aos demais, elabora-
mos valores e celebramos o sentido de nossa existéncia e de todo o uni-
verso; o gesto proto-primario da cultura humana, como enfatizam tantos
bio-antropologos, ndo teria sido a utilizagdo do instrumento tecnoldgico
para garantir a subsisténcia individual; mas teria sido a co-divisdo dos ali-
mentos produzidos pelos proto-hominideos, num gesto de profunda co-
munhao, criadora da comunidade originaria.

Nessa democracia social devem se realizar as exigéncias de uma
ecologia social. Esta faz como objeto de sua consideragdo os sistemas
historico-sociais humanos em interagdo permanente com os sistemas am-
bientais. A histéria humana € impensavel sem essa mutua interagdo. Bem
como o ser humano, também a sociedade com suas instituigdes € uma ex-
pressdo da Terra e da natureza. Por isso ndo se pode separar justiga/injus-
tiga social de justiga/injustiga ecologica. A agressdo que se faz ao ser hu-
mano por causa da exploragido de sua forga de trabalho e das mas condi-
¢oes de vida a que € submetido, representa uma agressdo a natureza.
Como ja assinalamos acima, o ser mais injusticado da criagdo ndo sao as
baleias ou o urso panda da China, mas os pobres do mundo, pois estes
sdo condenados a morrer antes do tempo ou 0s povos em extingdo como
os kaiap6 e os yanomamis do Brasil entre outros. Dai a razdo improstergi-
vel da opgdo pelos pobres. Numa perspectiva da ecologia social, esta op-
¢do inclui também uma opgao pelas espécies mais ameagadas de extermi-
nio (somente na Amazdnia estio ameagadas 50.000 espécies até o final
do milénio sob agressdo devastadora de grandes projetos tecnologicos),
especialmente o proprio planeta Terra.

Por causa dessa imbricagdo ser-humano/natureza é que devemos in-
cluir na concepgdo da democracia social e planetaria a dimensio ecologi-
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ca. Nesta democracia ecologico-social, cidaddos nido sio apenas os huma-
nos, mas todos os seres que compdem o mundo humano social. A demo-
cracia se abre, entdo, a uma biocracia e a uma cosmocracia.

Que seria do ambiente humano, de uma casa ou de uma cidade sem
a paisagem, sem as montanhas, sem o céu azul de dia e estrelado de noite,
Seém 0s ventos, as nuvens e as chuvas, sem os raios e trovdes, sem o sol e
a lua, sem a mancha verde, sem os rios e riachos, sem a terra sob nossos
pés, sem o cheiro do chdo apos a chuva, sem o orvalho, sem as plantas e
flores, sem os animais e as aves? Como ndo seriamos pobres material-
mente e empobrecidos espiritualmente ja que todas estas realidades
habitam em nosso interior na forma de emogdes, de simbolos e arqué-
tipos inspiradores? Bem escreveu C.G. Jung que entendia a fundo des-
tas coisas: "Todos nés precisamos de alimento para a psique; € impos-
sivel encontrar esse alimento nas habitag¢des urbanas, sem uma Unica
mancha verde ou uma arvore em flor; necessitamos de um relacio-
namento com a natureza;... precisamos projetar-nos nas coisas que
nos cercam; o meu eu ndo esta confinado ao corpo; estende-se a to-
das as coisas que fiz e a todas as coisas 2 minha volta; sem estas
coisas ndo serei eu mesmo, ndo seria um ser humano; tudo isso que
me rodeia, € parte de mim" (C.G. Jung, Entrevistas e Encontros, Cultrix, S.
Paulo 1984, 189).

Portanto, todos os seres da natureza sio cidadios, sujeitos de di-
reitos, de respeito e veneragio. Disso se deriva uma exi géncia politica
de uma educagdo ecologica que inicie os seres humanos a conviver
com seus irmaos e irmas cosmicos numa mesma sociedade. No dia em
que prevalecer esta democracia ecoldgico social planetéria, ter-se-do
criadas as condig¢des para a alianga de fraternidade/sororidade com a
natureza. Confraternizado com os elementos e com os seres animados
e inanimados, o ser humano ndo precisara mais temer. Vibrard com o
inteiro universo. Podera ser singelamente feliz em comunhéo univer-
sal, com todos os seres, concidadios do mesmo planeta e irmaos e ir-
mas na mesma aventura cosmica, sob o olhar paternal e maternal de
Deus. Nao € isso a utopia de uma nova ordem ecologica mundial (cf.
Ferry, L., A a nova ordem ecoldgica. A 4rvore, o animal, o homem, Editora Ensaio.
S. Paulo 1994, 167-188)?
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c) O resgate do sentido genuino de politica e de economia

Em terceiro lugar, em razao desta forma mais avangada de democra-
cia, deve-se redefinir o sentido da politica e da economia. Na crise dos
paradigmas, precisamos recuperar o sentido originario dos conceitos,
aquelas experiéncias fontais que subjazem as palavras-chave. Assim poli-
tica tem a ver com a convivéncia humana (sua expressdo mais densa € a
cidade, a polis, donde vem politica) enquanto significa a busca e a reali-
zagdo comum do bem comum. O bem comum hoje ndo € mais apenas hu-
mano. E bem comum de toda a natureza. Inclui o direito ao futuro que
todos os seres devem ter. Mais que uma técnica do poder € uma arte
sinergética de criar continuamente convergéncias na diversidade, a
arte de tornar possivel o impossivel. E a pratica amorosa de criagao
das condigdes de vida e de dignidade para todos os seres, realimentan-
do aqueles fatores que mantém o processo evolucionario aberto.

Da mesma forma a economia. Ela surgiu ndo como técnica do cres-
cimento ilimitado mas como gestdo racional da escassez. E hoje a escas-
sez atinge toda a Terra. Por isso a economia deve ser uma economia eco-
légica. Como podera ir bem a economia se a Terra vai mal? O proposito
da economia ecologica ¢ fazer sintonizar a economia da Terra com a eco-
nomia dos seres humanos, visando a sustentabilidade e a qualidade de
vida mundial, das pessoas e dos demais seres da natureza (Henderson, H..
Paradigms in Progress: Life Beyond Economics, Knowledge Systems Incorporated, In-
dianopolis 1991). Isso significa realizar a justica a gerag@o presente e tam-
bém 4 futura porque vai herdar uma sociedade e uma natureza sustentavel.
Uma economia ecologica procura garantir a constancia do capital natural to-
tal, criar condigdes para que ele evolua, ja que tudo no universo se encontra
dentro do principio evolucionario e cosmogénico, associado com o capital
feito pelo trabalho dos seres humanos (cf. Daly, H., Economy, Ecology, Ethics. Es-
sayas Toward a Steady-State Economy, Freeman, S. Francisco 1980). E quando regio-
nalmente ndo se consegue tal proposito, procura-se uma compensagao que re-
faca o equilibrio quebrado. Assim como se paga para a preservagao da forga
de trabalho, devem-se pagar taxas para a reprodugio da natureza.

A natureza deve ser computada na composigao do capital e também
na defini¢do do produto nacional bruto, tdo importante para aferir o bem-
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estar de uma sociedade e fundamentar as politicas de investimentos. Por
exemplo, a manutengdo de uma floresta fornece servigos econémicos
ponderaveis para as pessoas, como a pureza do ar e da agua, a conserva-
¢d0 do solo, a melhoria do clima, o fornecimento de uma paisagem, sau-
davel para o equilibrio humano e para a recreacdo e serve de habitat para
outros seres. Ora, na forma como convencionalmente se calcula o produto
interno bruto, tais fatores nio sio computados; a floresta s6 entra caso se
extraiam dela madeiras, vale dizer, caso tenha sido destruida como flores-
ta. Ora, uma economia ecoldgica computa todos os beneficios acima
elencados e os integra numa perspectiva global (cf. Alvater, A.. Okologie und
Okonomie, Prokla 67, Berlim 1987; Costanza, R., Economia ecolégica: uma agenda de
pesquisa, em May, P.H./Sera da Motta, R., Valorando a natureza, anlise econdmica para
0 desenvolvimento sustentével, Campus, S. Paulo 1994, 111-144; Id., What is ecological
economics, em Ecological Economics, n.37 1989, 1-7).

O que dissemos da economia ecoldgica deve ser dito da ecoagricul-
tura. O objetivo dela ndo € tirar o maximo proveito humano das potencia-
lidades que o ecossistema apresenta. O objetivo € criar mais vida, mais
fertilidade no solo e mais sustentabilidade do ambiente em presenga (cf.
Hyams, W., Soil and Civilization. State Mutual Books, N. York 1980). Garantida tal
qualidade, fica garantido também o produto. A Terra é generosa e retribui
com superabundéncia quando manejada consoante a logica intrinseca
dela. Isso exclui o uso do fogo para o estocamento do campo, desaconse-
Iha a aplicagdo intensiva de agrotoxicos e evita a introdugdo de maquina-
ria pesada. Maior € a resposta da Terra quando nela se reduz ao minimo
adubos vindos de fora e se preferc aqueles que resultam do metabolismo
do proprio subsistema regional. Decisivo para a ecoagricultura é observar
a consorciagdo que a propria natureza faz, por exemplo, plantas que se
ajudam mutuamente para um nivel 6timo de vida e produg@o, sua combi-
nagdo com certo tipo de micro-organismos, sua adequagdo a certo nivel
de umidade local.

Nada mais anti-ecolégico e anti-natural que a monocultura, pois ai
se quebra a consorciagdo/solidariedade que a natureza havia estabelecido
entre todas as plantas, com os tipos de solos, com microorganismos, com
o clima regional etc. Mostrou-se altamente produtiva e sustentavel a agri-
cultura feita dentro e debaixo da propria floresta, respeitando a sucessdo
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natural, as combinagdes de sombreamento e iluminagdo e a cadeia de
consorciagdes (cf. Gotsch, E., Homem e Natureza, Cultura e Agricultura, mimeg. Sal-
vador 1995).

6. Uma ética da ilimitada compaixio e da corresponsabilidade

O que pensamos e principalmente o que sentimos devem nos aju-
dar a renovar nossas atitudes. Assim, da politica somos remetidos a
ética. A ética apresenta demandas que vdo para além da moral. Por
isso importa distinguir moral de ética. A moral configura sempre im-
perativos que sdo exigidos por uma certa ordem estabelecida. A moral
tem a ver com a obediéncia e conformagdo com esta ordem. O que,
entretanto, devemos questionar ndo € a sintonia ou ndo com a ordem
estabelecida (moral). Mas a propria ordem e a sua natureza. Pode ha-
ver um tipo de ordem e com isso de moral profundamente anti-ecolo-
gica. E o caso da moral convencional. Ela ¢ utilitarista e antropocén-
trica e faz da Terra um mero deposito de recursos para satisfazer os
desejos humanos, sem o sentido de respeito a alteridade e aos direitos
dos demais seres da natureza.

Quando se entende como estabelecida e estatica, a ordem sempre se
enrijece. A moral vira moralismo e as pessoas mal respiram, sufocadas
pelo super-ego moral castrador.

Mas se a ordem segue o ritmo evolucionario, entdo ela jamais se en-
tende estabelecida uma vez por todas. Consoante o processo evoluciona-
rio, o principio cosmogeénico e o de indeterminag@o quantica, ela € dina-
mica, esta implicada numa ordem de ndo-equilibrio que busca sempre
formas de adaptagdo novas. Esta busca de sintonia com a dinamica das
coisas e a atitude de abertura e de aten¢do as mudangas, fundam a ética
em distingdo da moral.

O que se pede hoje ndo €é tanto uma moral, mas uma ética, vale di-
zer, uma atengdo as mudangas e a capacidade de adaptar-se aquilo que

deve ser em cada momento. E o que deve ser hoje € a salvaguarda do pla-
neta e de todos os seus sistemas, a defesa e a promog@o da vida a partir
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daquelas mais ameagadas. Dois principios ddo forma a esta ética: o prin-
cipio responsabilidade e o principio compaixio.

Hans Jonas, conhecido fildsofo da ética ecologica, formulou o prin-
cipio da responsabilidade neste imperativo ético-ecoldgico: "Aja de tal
maneira que as conseqiiéncias de sua agio reforcem a permanéncia da autén-
tica vida humana sobre a Terra". Ou, formulado negativamente: "Aja de tal
maneira que as consequiéncias de sua agio ndo sejam destrutivas das futuras
condig¢des da vida" (Das Prinzip Verantwortung, Suhrkamp, Frankfurt 1984, 36).

O principio compaixdo esta presente nas grandes tradigdes espiri-
tuais da humanidade, no ocidente e no oriente, nos povos originarios e
nos povos modernos e nas figuras exemplares de Buda, Laotzé, Chuan-
tzu, Isaias, Jesus Cristo, S. Francisco de Assis, Schoppenhauer, Albert
Schweitzer, Gandhi, o cacique Seattle e Chico Mendes. Ai esta presente a
ética da compaixao universal, associada com a da responsabilidade. Ela
intenciona a solidariedade e a veneragdo entre todos os seres e ndo as
vantagens humanas.

O principio norteador da ética da compaixdo ¢: "bom ¢ tudo o que
conserva e promove todos os seres em seu equilibrio dindmico, especial-
mente os vivos e, dentre 0s vivos, os mais fracos e ameagados; mau €
tudo o que prejudica e faz desaparecer os seres ou destréi as condi¢des de
sua reprodugdo e desenvolvimento". Ou como o formulou sucintamente
Albert Schweitzer: "Etica significa a ilimitada responsabilidade por tudo
0 que existe e vive".

O bem supremo reside na integridade da comunidade terrestre e cos-
mica, nesta fase evolucionaria, entregue a responsabilidade humana. O
ser humano vive eticamente quando mantém o equilibrio dinimico de to-
das as coisas, quando, para preserva-lo, se mostra capaz de impor limites
aos seus proprios desejos. Ele ndo € apenas um ser de desejos. Somente o
desejo o tornaria antropocéntrico e mimético. Ele é também e fundamen-
talmente um ser de solidariedade e de comunhdo. Quando reforga estas
dimensdes, entra em sintonia com a dinimica universal, cumpre sua mis-
sdo cosmica de zelador, cantador e anjo da guarda de todo o criado. Entio
realiza sua dimensio ética.
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7. A forga curativa da ecologia interior

A politica e a técnica estdo submetidas a ética e a ética por sua vez
demanda uma espiritualidade e uma mistica. Caso contrario a ética se
transforma numa moral da ordem alcangada e estabelecida e decai facil-
mente para o moralismo. Quando nos referimos a espiritualidade e a mis-
tica, apontamos para aquelas visdes globais que fundam convicgdes podero-
sas que nos d#o a forga e o entusiasmo interior para definir um sentido para a
vida e encontrar um significado para o inteiro universo. S6 uma mistica e
uma espiritualidade sustentam a esperanga para além de qualquer crise e mes-
mo face a uma eventual catastrofe do sistema-Terra (cf. Boff, L., Frei Betto, Misti-
ca e Espiritualidade, Rocco, Rio de Janeiro 1994).

A nossa relagio para com a Terra, pelo menos nos ultimos 400 anos,
esta baseada em falsas premissas éticas e num profundo vazio espiritual:
antropocentrismo, negagdo da autonomia relativa dos seres, dominagao
da Terra, depredagio de seus recursos, descaso pela profundidade espiri-
tual do universo. Tais premissas produziram o atual estado patologico da
Terra. Este estado repercute na psiqué humana que se mostra igualmente
doentia.

Assim como existe uma ecologia exterior - ecosistemas em equili-
brio/desiquilibrio, atmosfera, hidrosfera, biosfera etc -, existe também
uma ecologia interior - forgas de solidariedade, estruturas de re-ligagdo e
vontade de amorizagdo junto com a vontade de poder/dominagdo, instin-
tos de agressdo, estruturas de exclusdo que levam a depredagéo na nature-
za e maus tratos as pessoas, animais e plantas. Ambas as ecologias estdo
ligadas umbilicalmente. Como refletimos anteriormente, 0 universo pos-
sui interioridade. Mais que um amontoado de objetos compostos pelos
100 elementos da natureza, ele € uma comunh@o de sujeitos que entretém
lagos de intimidade e organicidade entre si.

A partir da ecologia interior, a Terra, os seres todos e o universo dei-
xam de ser entidades neutras, seguindo indiferentemente seu curso. Elas
falam, brilham, evocam, entusiasmam, apavoram e participam do drama
humano. Bem o expressava o tango argentino: "yo no le canto a la luna
por que brilla y nada mas. Yo le canto a la luna, por que sabe de mi largo
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caminar". A lua, o sol, as arvores, as montanhas, as florestas e os animais
vivem em nds como figuras e simbolos carregados de emogdo. As expe-
riéncias benfazejas ou traumaticas que os seres humanos fizeram com es-
tas realidades deixaram marcas profundas na psiqué. Mostram-se como
arquétipos que sio indicagdes de comportamentos possiveis, focos de
energia interior que nos orientam nas muitas relagdes que se tecem na
dialogagdo com o mundo.

Tais arquétipos fundam uma verdadeira arqueologia interior, cujo
codigo de decifragdo constituiu uma das grandes conquistas intelectuais
do século XX com Freud, Jung, Adler, Lacan, Hillmann e outros. No
mais profundo, consoante C.G. Jung, brilha o arquétipo do Absoluto.
Ninguém melhor que Viktor E. Frankl trabalhou esta dimensio que ele
chama de inconsciente espiritual (cf. La presencia ignorada de Dios, Herder, Bar-
celona 1988, 21-32).

Esse inconsciente espiritual, em ultimo termo, é expressdo da pro-
pria espiritualidade da Terra e do universo. E por ele que emergem no ser
humano as atitudes mais afinadas com a solidariedade e o equilibrio dina-
mico entre todas as coisas.

E essa profundidade espiritual que nos faz entender, por exemplo,
esta exemplar atitude ecoldgica dos indigenas Sioux dos USA. Eles apre-
ciam em algumas festas rituais se deleitar com certo tipo de feijdo. Ele
cresce fundo no solo e ¢ de dificil colheita. Que fazem os Sioux? Apro-
veitam-se entdo dos estoques que uma espécie de rato das pradarias da re-
gido faz para seu consumo no inverno. Sem essa reserva os ratos corre-
riam sério risco de morrer de fome. Ao tomar seus feijoes, os indigenas
Sioux tém clara consciéncia de que estdo rompendo com a solidariedade
com o irmdo rato e que o estdo roubando. Por isso antes de retirar os fei-
JOes da reserva, fazem impressionante oragdo: "Tu, ratinho, que és sagra-
do, tem misericordia de mim e ajuda-me. Eu te pego fervorosamente. Tu
és, na verdade pequeno, mas o grande suficiente para ocupares o teu lugar
no mundo. Tu és, sim, fraco, mas o forte suficiente para fazeres o teu tra-
balho, pois forgas sagradas se comunicam contigo. Tu és também sabio,
pois a sabedoria das forgas sagradas sempre te acompanha. Que eu possa
ser também sabio em meu coragdo. Se a sabedoria sagrada me dirige, entdo
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esta vida sombria e confusa serd transformada em permanente luz". E
como sinal de sabedoria e de solidariedade, ao retirar o feijdo, deixa em
seu lugar porgdes de toucinho e de milho para a alimentagio invemal do
rato. (cf. Miiller, Geliebte Erde, Bonn 1972, 7-9). Os Sioux sentem-se unidos espiri-
tualmente com os ratos da pradaria, o que os leva a manter a solidariedade ba-
sica e viver em sinergia universal.

Esse senso espiritual urge acordar das cinzas do nosso inconsciente
e consciente coletivo. Os sistemas ideoldgicos e politicos que nos domi-
nam sdo fruto do espirito mecanicista da modernidade. Especialmente o
sistema social imperante hoje no mundo, o neo-liberalismo com sua de-
mocracia formal, cria as subjetividades coletivas consoante os valores e
ideais que lhe convém. Como € um sistema assentado sobre o ter € a acu-
mulagdo de bens materiais, incentiva poderosamente as necessidades de
ter e de subsistir do ser humano, recalcando dimensdes mais fundamen-
tais como aquela de ser e de crescer.

Introjeta-lhe pelos meios de comunicagdo simbolos e proclamas po-
derosos de que a vida ndo tem sentido sem a posse de certo numero de
bens materiais e de certos simbolos de prestigio e de poder. Favorece o
individualismo e a mentalidade de competigdo, fragmentando a psiqué
com categorias de amigo/inimigo e fazendo das outras pessoas eventuais
concorrentes e obstaculos a sua realizagdo individual. Nega, dissimula ou
aliena a outra necessidade mais fundamental do ser humano, a de ser e a
de elaborar a sua propria singularidade. Esta necessidade de ser demanda
liberdade e criatividade, capacidade de opor-se eventualmente as conven-
¢des e ao sistema de valores dominante, exige coragem de abrir caminhos
novos, pessoais € por isso, realizadores. A partir da necessidade de ser, a
pessoa pode integrar a necessidade de ter, sem sucumbir ao feitico de seu
encantamento, pode compreender o significado do dinheiro e dos bens
materiais sem cair sob sua obsessdo, fazendo-os conscientemente media-
¢Oes para a vida e para a solidariedade. Bem observava o cacique Seattle:
"quando a Gltima arvore for abatida, quando o Gltimo rio for envenenado,
quando o ultimo peixe for capturado, somente entdo nos daremos conta
de que ndo se pode comer dinheiro".

A ecologia da mente, também chamada de ecologia profunda procu-
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ra despertar nas pessoas sua capacidade de escuta. O universo inteiro e
cada ser, por minusculo que seja, estdo carregados de histéria. Eles po-
dem contar sua trajetoria e entregar sua mensagem que fala da grandiosi-
dade e majestade do criado. Missdo do ser humano, homem e mulher.
consiste em decifrar esta mensagem e poder celebra-la. A ecologia da
mente ou profunda procura alimentar aquelas energias psiquicas que re-
forgam a alianga de fraternidade e sororidade entre o ser humano com o
universo. Ela acorda o xama que mora escondido dentro de cada pessoa.
E como todo xama assim também cada um pode entrar em dialogo com
as energias que trabalham na construgio do cosmos ha quinze bilhdes de
anos e que em nds se manifestam na forma de intui¢des, sonhos e visdes
e pelo encantamento face a natureza.

Sem uma revolugio espiritual sera impossivel inaugurarmos o
novo paradigma da re-ligagao (cf. Fernandez Pérez, M., La convergéncia cien-
tifico-mistica como alternativa al "orden" mundial vigente, em Vv. Aa. Cristianismo.
justicia y ecologia, Nueva Utopia, Madrid 1994, 103-127). A nova alianca en-
contra suas raizes e o lugar de sua verificagio na profundidade da
mente humana. E 1a que comega a se refazer o elo perdido que recons-
titui a cadeia dos seres e a imensa comunidade césmica. Este elo da
cadeia esta ancorado no sagrado e em Deus, alfa e omega do principio
de auto-organizagdo do universo. E aqui que todo sentimento de re-li-
gagdo encontra alento, ¢ aqui que a dignidade da Terra encontra per-
manentemente suas razoes.

8. Conclusio: o advento de Deus na era ecologica

As idéias somente ganham forca e se fazem historicamente verda-
deiras (se veri-ficam) quando se transformam em experiéncias. A nova
sensibilidade para com a Terra, fundando uma centralidade singular, per-
mite uma experiéncia especifica de Deus. Ele se d4 no universo, através
da natureza, mediante cada detalhe que se articula no interior de um todo
orgénico que possui exterioridade e interioridade.

Um moderna legenda espiritual nos da a densidade desta nova expe-
riéncia de Deus.
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Era uma vez um militante religioso do movimento Greenpeace que
foi visitado em sonho pelo Cristo ressuscitado. Este o convidou para ca-
minharem juntos pelo jardim. O militante acedeu com pleno entusiasmo e
curiosidade. Depois de andarem por longo tempo, admirando a biodiver-
sidade presente naquele recanto, observando, encantados, a luz que se fil-
trava por entre as folhas, perguntou o militante do Greenpeace: "Senhor,
quando andavas pelos caminhos da Palestina, disseste, certa feita, que
voltarias um dia com toda a tua pompa e com toda a tua gloria. Esta de-
morando tanto esta tua vinda! Quando, finalmente, retornaras de verdade,
Senhor?" Depois de momentos de siléncio que pareciam uma eternidade,
o Senhor respondeu: "Meu irm@o, quando minha presenga no universo e
na natureza for tio evidente quanto a luz que ilumina este jardim, quando
minha presenga sob a tua pele e no teu coragdo for tdo real quanto a mi-
nha presenga aqui e agora, quando esta minha presenga se tornar corpo e
sangue em ti a ponto de ndo mais precisares pensar nela, quando estiveres
tdo imbuido desta verdade que ndo mais careceres de perguntar com cu-
riosidade, como perguntaste ha pouco, entdo, meu irmao querido, eu terei
retornado com toda a minha pompa e com toda a minha gloria". Amém.

Este texto é um capitulo do livro Dignitas terrae.
Ecologia, grito da Terra, grito dos pobres publica-
do pela Atica, S. Paulo, 1995, com pequenas modi-
ficagdes e acréscimos.
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E
Cronica

A GAIA SENSIBILIDADE

Mauricio Abdalla Guerrieri *

Era uma vez uma pequena fumacinha. Quer dizer, nesta vez que era,
o grande e 0 pequeno ndo eram como hoje. Talvez, para hoje, a fumaci-
nha fosse exageradamente grandiosa e infinitamente volumosa. Mas, era
uma vez uma fumaga que saiu de uma grande explosdo. Era, naquela vez,
um monte de fumacinhas. Na verdade, nesta vez era uma infinidade de
luzes, gases, energia, quarks, elétrons, mésons, protons, muons, néutrons,
fotons, neutrinos, glions, enfim... Era uma vez uma confusio tremenda!

Esta confusdo estava em movimento e deste movimento iam surgin-
do luzes, explosdes, buracos e pedagos de matéria que circulavam em tor-
no de outros pedagos, uns luminosos, outros absolutamente escuros e ou-
tros que brilhavam refletindo a luz de vizinhos. Sob um fundo escuro, bi-
Ihares de aglomerados luminosos se afastavam uns dos outros. Dentro
destes aglomerados, outros bilhdes de luzinhas brilhavam e a tal fumaci-
nha navegava por entre os diminutos luzeiros.

Quer dizer, vistos mais de perto, estes luzeiros ndo eram tdo diminu-
tos assim. Eram imensos e ao redor deles giravam algumas bolas rocho-

* Professor de Filosofia, cronista dos Cadernos de Fé & Politica
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sas que refletiam suas luzes. Estas bolas rochosas, vistas também mais de
perto, tinham ainda algumas bolinhas circundantes. Tudo era movimento.
E eram tantos objetos, tantas luzes, tantas bolinhas girando, tantos luzei-
ros, tantas fumacinhas... Mas entre elas algo curioso acontecia. Aproxi-
mando-se mais ainda destas bolas que giravam em torno de tantos luzei-
ros, poder-se-ia encontrar um conjunto peculiar de nove bolas, muitas
com suas respectivas bolinhas orbitantes, girando em torno de uma bolo-
na em combustio, com seu amarelo incandescente langando luz sobre to-
das as outras. Eram nove bolas. Tinham varios tamanhos e diferentes co-
res. Uma delas estava ficando levemente azulada.

— Psiu! Acorda! A nossa colega aqui deve estar passando mal. Esta
ficando azul.

— Th! Que gozado... Ih! Ih! Ih!
— Minha filha, o que vocé esta sentindo?

— Sei la... — A bolinha azul arrotou — acho que "€" gases.

Uma outra vermelhinha da ponta, proxima a bolona em chamas res-
mungou:

— Vocés esto preocupados com ela? Imagina eu aqui neste calor infemal!
— E eu — gritou a tiltima do outro extremo — estou congelando de frio.
— E eu aqui, presa nestes anéis. As vezes eles me sufocam.

— Ai! Th! Ih! Ih! Uh! Uh! Parece que tem uns bichos fazendo coce-
gas em mim — riu a azulzinha.

— Tiii... O caso € grave...
— Olha la! — gritou a mais proxima da azul — Da pra ver os bi-

chos daqui! Credo! Que monte! Eles andam para la e para ca, comem pe-
dagos dela... Th! Um comeu o outro agora...
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— Mas da uma sensagdo gostosa...

— E, minha filha, mas isso pode ser grave. Se fosse normal, todas
nds teriamos. Temos que resolver isso.

— Nao, deixa meus bichinhos quietos.
— Eu, hein! Sabe 14 se isso pega! Vamos dar um jeito nisso agora.

Dizendo isso, a bola rochosa vizinha da azul soprou uma pedra enorme
que ia passando e desviou o seu rumo para fazé-la chocar-se contra a suposta
enferma. A pedrona deslocou-se a uma enorme velocidade e atingiu em cheio
a bola azul, provocando em grande tremor ao redor. Uma nuvem de gases e
poeira foi expelida e envolveu toda a superficie da bola. Sua cor transmutou-
se de azul para cinza amarronzado. A bola, entdo, adormeceu profundamente
e seus bichinhos todos pereceram.

— O remédio ¢ forte mas cura — comentou a triunfante vizinha. E to-
das voltaram novamente a repetir o seu movimento giratorio eliptico e mono-
tono ao redor da bolona amarela flamejante. No mais absoluto siléncio.
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Tudo era movimento naquela imensiddo composta de fumagas, bo-
las rochosas, luzes, escuriddo, aglomerados de matéria, luzeiros e explo-
soes. Cada vez mais os aglomerados distanciavam-se uns dos outros e ex-
plosdes enormes, embora inaudiveis, iam acontecendo. Mas algo nova-
mente ocorreu naquele aglomerado imenso que possuia um grupo de
nove bolas rochosas que giravam em torno de uma bolona amarela em
chamas, e algumas com outras bolinhas orbitantes. A bola azul, que agora
estava cinza, deu um suspiro. A fumaga cinza amarronzada estava se dis-
sipando rapidamente e o azul lentamente comegava a reaparecer.

— E-&... Gente, acorda! Acho que a nossa vizinha esta tendo aquele
trogo de novo!

— Mas que ziquizira! O trogo vai e volta. Acho que isso ndo tem
jeito ndo.

— Por que vocés ndo me deixam em paz e vamos ver o que pode
acontecer — reclamou a bola azul. De repente ndo ¢ nada. Me larga um
pouco!

— Bom, se ¢ assim que vocé quer, tudo bem. Nos vamos sO obser-
var. Mas que vocé esté ficando cada vez mais azul, 14 isso esta.

E voltaram a girar em elipses diferenciadas, cada uma no seu tempo,
silenciosamente. A bola azul agora chegava a brilhar com sua cor. Na sua
superficie, vista bem de perto, pequenos seres se movimentavam, bem
menores que os bichos anteriores, mas com muito mais dinamica e criati-
vidade. Uns deles viviam nas arvores e movimentavam-se com grande
agilidade, utilizando os seus quatro membros. Mais um tempo, estes pas-
saram a andar sobre a crosta da bola, esquecendo-se das arvores, habitan-
do em cavernas quentinhas e ensaiando movimentos sem o uso dos mem-
bros superiores, ocupados que estes estavam com bugigangas de diversos
tipos. Mais um pouco, tornaram-se bipedes e foram construindo muitas
coisas sobre a superficie da bola azul.

Sob o manto negro de fundo, as bolas giravam. Uma delas, a que fi-
cava mais proxima da azul, reparou:
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— A gente ndo falou que o negocio era sério! Daqui eu estou vendo
que voce ta ficando toda empolada.

— Nao ha problema, eu estou me sentindo muito bem assim. Alias,
eu ndo tinha reparado, mas vocés sdo tdo bonitas!

— S@0 0 qué, minha filha? — perguntou a vizinha mais distante.

— Bonitas. Vocés também sdo brilhosas e compdem um conjunto
que traz beleza.

Esta mesma vizinha, a que tinha soprado a pedra curativa, lamentou-se:

— Eu sabia que este azulado e estes bichos iam fazer mal a cabega
também...

— Que nada, Marte, eu estou me sentindo melhor do que nunca...

— Que palavra foi esta que vocé disse?

— Marte. E seu nome. Esta do meu lado é Vénus...

— Eh! Sai prala!

— Aquele mais perto do Sol é Mercurio. ..

— Quem, eu?!

— E atras de vocé estdo Jupiter, Saturno, Urano, Netuno e Plutio.
Aliés, sdo lindos estes seus anéis, Saturno. Os seus também nio ficam

muito atras — emendou dirigindo a palavra a Urano.

— Eu prefiro congelar do que ter esses ataques de loucura — sus-
surrou Plutdo, com o assentimento de Netuno.

— E vocé, tem isso também (éé¢... nome)? — perguntou Vénus,
com um ar de interessada.
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— Terra! Eu sou Terra. Mas pode me chamar de Gaia também.

— Eu estou tendo uma sensag¢@o gostosa também — comentou Vé-
nus baixinho —, parece que estou sendo cortejada... Ih! Th!...

— E esta. Sdo estes meus bichinhos os culpados disso tudo...

— Eu nio falei! — gritou Marte — Mantenha esses bichinhos bem
longe de mim!

Gaia ia circulando e apreciando uma sensagdo que jamais havia
experimentado: um profundo bem-estar interior € uma admiragdo con-
templativa pelas coisas do universo e que se expandia pelo infinito a
sua volta. Foi dando nome a tudo, enquanto era seguida pela Lua, que
girava ao seu redor, e por Vénus, que apreciava as transformagdes
ocorridas em sua vizinha. Os outros planetas, como Gaia os chamava
impessoalmente, apenas giravam e resmungavam, Vez por outra, uma
ou outra coisa. O planeta azul ia ficando cada vez mais empolado pela
a¢do de seus bichinhos.

48




Com o tempo, também os outros planetas, o Sol, a Lua, os corpos
celestes de fora do Sistema Solar foram sendo contagiados pela febre que
envolvia a Terra. E claro que ndo com a intensidade da infecgio de Gaia,
mas também iam ficando menos frios e seus movimentos, embora os
mesmos, passaram a ser menos monotonos. A Lua foi contagiada direta-
mente, com a presenga dos microorganismos bipedes que preenchiam a
Terra. Vénus era s6 vaidade e os cometas e asteroides atrasavam sua Orbi-
ta ao passar pelas cercanias de Gaia para experimentar o calor de serem
apreciados. Uns ndo resistiam e se atiravam de encontro a Terra, indo
morar com ela pela eternidade.

Mas seus vizinhos ainda mantinham suspeitas. Marte, mesmo pas-
sando por modificagdes, ndo aceitava a idéia de que aquilo ndo era uma
doenga funesta e sempre evitava as influéncias e o assédio de Gaia. E aca-
bou tendo razdes para isso. A empolagdo da Terra crescia e a cor azul es-
tava mudando levemente. Parecia estar desbotando. Vénus foi a primeira
a notar, mas o entusiasmo de Gaia ndo permitiu que ela percebesse isso.
A Lua ousou dizer a sua suserana que, gozando do privilégio da proximi-
dade, podia ver que suas modificagdes estavam sendo muito profundas e
que temia pela sua saide. Mesmo reconhecendo isso, o planeta azul disse
que tinha muita saiide e ainda muita vida pela frente, e que pensaria nisso
mais tarde.

Todos os outros planetas advertiam Gaia do risco de uma morte
instantdnea, mas esta, como que embriagada, ria e langava seus bichi-
nhos em diregdo aos planetas vizinhos. Sondas, foguetes, satélites,
Onibus espaciais pululavam da Terra e dirigiam-se ameagadores a seus
vizinhos.

— liirc! Joga esses bichos para 14! — gritava Marte.

— Aqui eu ndo aceito ninguém! — gritavam outros.

Enquanto isso, a cor da Terra ia mudando rapidamente e ela de-
monstrava sinais visiveis de fraqueza. A empolagdo havia atingido limites

ndo suportaveis e Gaia comegava a definhar. Acometida por um calor in-
suportavel e por uma secura causticante, sua pele comegava a se enrugar.
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De repente, um ataque de dispnéia. Comegava a faltar-lhe ar respiravel.
S6 entdo Gaia deu-se conta do risco que corria. Foi ai que ela — apos
contemplar os confins do universo circundante, de ter dado nome a tudo,
de ter concedido som as vibragdes, cor aos reflexos luminosos, beleza ao
que simplesmente era e de encerrar em seu bojo um sopro chamado vida
— percebeu que precisava contemplar a si mesma, pois estava muito
doente. Nos estertores de morte, a Terra percebeu que ninguém podia aju-
da-la. Nenhum dos vizinhos e nenhum outro astro distante, visto que até
entdo ndo se tinham ouvido ecos de suas mensagens em nenhuma outra
parte do universo alcangavel. Dela dependia a vida de tudo ao redor.
Dela, agora, dependia a sua propria vida.

— Acho que outra pedra curativa resolve — sugeriu Marte.

— Nao! — gritou Gaia. Mas hesitou — se bem que... Talvez... Quer
dizer, pensando bem...

— Deve haver um outro jeito, Gaia — Vénus era quem encorajava —,
vocé sabe tantas coisas.

— Mas n@o consigo saber como! So6 sei que estou morrendo. Eu sei
15S0.

— Desculpe-me, senhora — disse humildemente a Lua com seu
ar de eterna apaixonada —, mas acredito, pela insigne sabedoria que
emana de ti, 6 ama, e da qual sou digna de tocar as fimbrias, que isso
nao € uma questdo de saber ou ndo saber. Eu sinto o que tu sabes, e
de ti tenho compaix@o. Mas ndo tenho a necessaria sapiéncia para de
ti cuidar.

— Poesias em meu leito de morte, cara Lua?

— Assim como reflito a luz do Sol e contribuo humildemente
para vencer as trevas de tua noite, minha senhora, gostaria que consi-
derasses o que chamas de poesia como um contributo a tua propria sa-
bedoria. Creio ser esta a minha Unica contribuigdo e temo que nado a
recebas em teu imensuravel saber. Mas, vejam s6! Eu aqui a dar con-
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selhos a quem domina o universo! Perddo, senhora, recolher-me-ei ao
meuoportunosiléncio.

Tudo se calou. A Terra, que havia refletido muito sobre as pou-
cas palavras da Lua, foi entdo acometida por uma leve vibragio. Vé-
nus contemplava com ares piedosos, mas sem entender absolutamente
nada. A vibragdo aumentou e foi percebida até pelos astros mais dis-
tantes. Alguma coisa emanava do planeta azul e era algo bastante di-
ferente de tudo o que de la ja emanara. Até Marte sorriu com a sensa-
¢do. Todos ao redor assumiram ares ternos e solidarios. Todos sen-
tiam-se amados.

— Alguma vez lhe ocorreu, caro Netuno — disse Urano — que tal-
vez fossemos irmaos e ndo sabiamos?

Netuno sorriu pensativo. Marte sentia vontade de abragar a Terra,
mas sabia dos danos que poderia provocar. Gaia ndo sentiu mais a
sensagdo de dominio que outrora experimentara. Saturno queria distri-
buir seus anéis e passou a chama-los de aliangas. Os bichinhos que
habitavam Gaia passaram a desempolar um pouco sua superficie e
festejavam a vida e a unidade de tudo e todos. La dentro, ao redor de
Gaia, todos viviam a unidade no sentimento e ndo havia mais focos
cancerigenos e células mortas por falta de alimentos ou de condi¢des
bioldgicas para a vida.

A Terra voltava a ser azul e brilhava mais que nunca. Todo o univer-
so comemorava a fantastica descoberta da unidade e suas partes se sur-
preenderam com a idéia, agora manifesta, de que eram todas irmis. Gaia
agora sentia. Sentia-se sagrada, como sagrado era todo o universo da qual
fazia parte. Langou um sorriso agradecido a Lua, que fechou-lhe os olhos
reverentemente.

Foi neste momento, em meio a festa cosmica da unidade e da irman-
dade, que o universo, definitivamente, conheceu Deus.
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PRINCIPIOS DO MOVIMENTO FE
E POLITICA

Existem atualmente no Brasil inimeras pessoas que, inspiradas na
mensagem evangélica, atuam em movimentos populares, em sindi-
catos ou em partidos politicos. Algumas destas pessoas se reinem em
grupos informais de reflexdo, de celebragdo, de aprofundamento A
maioridyporém, se sente isolada, e sente falta de meios de reflexaospara
a sua prética. E neste contexto que surge o Movimento Fé e Politica.

O Movimiento Fé e Politica é um movimento ecuménico, nao-
confessional e nao-partidério. Ele estd aberto para todas as pessoas que
consideram a pélitica como campo preferencial da vivéncia de sua fé e
que consideram ‘a fé.como fundamento Gltimo de sua utopia politica. ‘

O Movimento tem como.gbjetivo fazer avangar a reflexao poli-
tica e a vida espiritual dagueles que estao comprometidos com uma pra-
tica polmca e social. Trata-se daqueles que,/atuando .em movimentos
sociais, organizagdes populares ou partidos politicos, assumem a causa
dos pobres e dos oprimidos; que conferem prioridade a conseientizagao
e organizagio popular de base; que recusam a manipulagao ﬁa§ btses e
rejeitam qualquer vanguardismo; que aflrmﬁm as classes p’% lares co-
mo sujeito da sua histéria, na construgio de uma sociedad I

Rio, de Janeiro, 24 de junho de 1989.
Festa de S. Joao




