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“Entre foguetes e fogueiras de Sao Joao que iluminavam os céus
do Rio de Janeiro, nasceu finalmente a crianga, batizada com o nome
de Movimento Fé & Politica” (Marcia M. Miranda in Cadernos de Fé
& Politica, n® 1, p. 8).

Isto foi no dia 24 de junho de 1989.

O Movimento Fé & Politica nasceu inspirado pela mesma
paixdo que fez nascer os grandes movimentos e encontros da nossa
historia.

Assim ele nasceu partindo da necessidade de juntar, reunir,
acolher, aquecer, iluminar e reabastecer todos os que “consideram a
politica como campo preferencial da vivéncia de sua fé e que conside-
ram a fé como fundamento tltimo de sua utopia politica” (Principios do
Movimento Fé & Politica in Cadernos de Fé & Politica, n° 1, p. 5);
assim nasceu o Cristianismo a partir da pratica e da novidade inaugu-
radas por Jesus de Nazaré e seu discipulado; assim nasceram os Partidos
Revoluciondrios reconhecendo nos trabalhadores o potencial necessario
para uma geréncia e transformagao da Sociedade assentados na justiga;
assim nasce o matrimoénio do desejo de eternizar um encontro; assim
nascem as instituigdes e tantos grupos... todos, de um carisma originario
que clama por perpetuagao, de uma paixao inflamada que clama por
concretizagao do desejo.

O desafio, no entanto, transcende ao ato do nascimento e da
criagdo. A dinamica do cotidiano se impoe e traz amarras. Os grupos
crescem, exigindo uma maior organizagao do tempo, do trabalho e da
infra-estrutura; as demandas multiplicam-se; novos interesses entram
em jogo; os problemas adquirem novos contornos e instauram-se crises;
taticas e estratégias se confrontam e se avaliam mutuamente. O carisma
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e a paixao originarios, agora estruturados de forma mais complexa,
langam um desafio reciproco: o de ser chama que mantém acesa a
luminosidade da casa, o de ser alimento que reaviva constantemente a
chama.

O Movimento Fé & Politica nasceu de uma experiéncia de
contradigao. Foi criado como um espago alternativo com o objetivo de
“fazer avangar a reflexao politica e a vida espiritual daqueles que estao
comprometidos com uma pratica politica e social” (Principios do Mo-
vimento Fé & Politica in Cadernos de Fé & Politica, n1, p.5). Revela,
pois, que as institui¢des as quais nos inserimos - originarias também de
uma grande paixao - nao conseguem oferecer a reflexao e a experiéncia
que necessitamos para nos realizarmos como seres humanos integrais.
Embora dediquemos nossas vidas a construgao de uma nova Sociedade,
pouco espago e tempo encontramos para consolidar uma humanidade
renovada. Para suportarmos essa busca dentro de nossos espagos de
trabalho e militancia junto ao povo criamos outro espago na esperanga
de que ele possa nos fortalecer naquilo que nao conseguimos no coti-
diano.

Criamos um MOVIMENTO, consciente de todas as nossas
necessidades, esperangas e riscos. Mas ao nos depararmos com a
dinamica do cotidiano e suas amarras e exigéncias, quase nao soubemos
enfrentar o desafio de sermos Movimento. Elaboramos critérios rigidos
de pertenga e participagao, solicitamos a figura de Coordenadores em
varios niveis e criamos a Coordenagao, estruturamos a elaboragao dos
Cadernos e suas vendas, a importancia dos Encontros, Assembléias e
Retiros. Pretensiosamente, pensamos estruturar a realidade que flui
criativamente nas bases. Ao invés de um espago alternativo de vivéncia
e reflexao, criamos mais uma instancia de cobranga a exigir um pouco
mais do nosso ja escasso tempo. Na verdade, a lenta estruturagao do
Movimento esta calcada no modelo de organizagao que nés mesmos
criamos e alimentamos no dia-a-dia. A instituigao, em ultima instancia,
SOmos nos € tem O hosso rosto.

Importante € que descobrimos isso e tivemos a enorme coragem
de avangar. Numa primeira vista, lendo o relatdrio de nosso ultimo
Encontro, muitos poderao pensar em fracasso ou retrocesso. Mas logo
compreenderao que nao! Abrimos mao de nossa estruturagao para
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resgatar o desafio de ser um MOVIMENTO. Queremos existir como
um espago alternativo auténtico. Por isso, queremos perseverar enquan-
to espirito, “ethos” e nao enquanto organizagao estruturada. Resgatamos
a nossa concepgao original e carta de principios. E a bussola que nos
revela a legitimidade de nossa diregao é a nossa capacidade de abertura,

ousadia, coragem, transparéncia e lucidez com que reavaliamos a ca-
minhada.

Queremos ser MOVIMENTO, com todo o desafio que isso
implica. Saibamos todos, porém, que o desafio, agora, é realidade a ser
enfrentada por todos nés que queremos caminhar. Mas essa realidade
tem o sabor do novo que buscamos. Na medida em que conseguirmos
enfrenti-las, estaremos também transformando nossas Igrejas, Partidos,
Grupos, Familias e a n6s mesmos.

Os Redatores
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PAI-NOSSO ECUMENICO

Pai-nosso, que estds nos céus.
Santificado seja o teu nome,
venha o teu Reino.

Seja feita a tua vontade,
assim na terra como no céu.
O pao nosso de cada dia

nos da hoje,

perdoa-nos as nossas ofensas,
assim como nos perdoamos

a quem nos tem ofendido.

E nao nos deixes cair em tentagao,

mas livra-nos do mal,

pois teu € o Reino, o poder

e a gloria para sempre.

Amém.




MERCADO, COMUNIDADE
E RELIGIAO

Pedro A. Ribeiro de Oliveira *

Nio ha como falar de modernidade sem referir-se a experién-
cia fundante das sociedades modernas, que é a experiéncia das
relagdes de mercado. Muito se fala hoje de mercado, mas pouca gente
busca desvendar sua logica, sua estrutura e seus principios de fun-
cionamento, bem como as consequéncias que sua existéncia acarreta.
Os economistas se apropriaram do tema, mas como concentram sua
atencao no funcionamento do mercado, pouco nos aj udam a entender
o0 que é isso. Mcu propdsito, neste artigo, € recuperar o conceito de
mercado para uma Ciéncia do Social que inclui a Economia, mas nao
se restringe a ela. E claro que estou me referindo a perspectiva tedrica
aberta por Marx.

Embora o mercado seja uma antiga instituigao na historia da
Humanidade, é no Ocidente moderno que ele se torna a institui¢ao
fundamental da sociedade, ao dissolver as relagdes de reciprocidade,
que fundamentam as comunidades tradicionais. Esta mudanga tem
muito a ver com o lugar e o deslocamento da religiao na sociedade
moderna. Esta é a hipotese que vou aqui desenvolver.

* Leigo, Doutor em Sociologia da Religido, assessor do ISER-RJ, Professor da UERJ e UFJF-MG e
integrante do Movimento Fé & Politica.
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1. VIDA COTIDIANA, COMUNIDADE E MERCADO

O conceito de estrutura do cotidiano, de F. Braudel , merece
ser explorado pela sociologia para dar conta da existéncia concreta da
Humanidade. Nao ha como viver sem produzir e consumir bens e
servigos. A ordenagao social dessas atividades - o “modo de produgao
da vida material” do qual fala Marx - condiciona a existéncia de
qualquer grupo humano. A Histdria e a Etnologia nos dao intimeras
licoes sobre como a Humanidade veio resolvendo, em cada situagao
concreta, o problema da ordenagao social da produgao e consumo: quem
produz o que, de que forma, para ser distribuido e consumido pelo
conjunto dos membros de cada grupo humano.

Nao se trata aqui de fazer a analise dos modos de produgao
pré-capitalistas, mas, retomando F. Braudel, salientar a permanéncia de
uma estrutura da vida cotidiana gerada pela domesticagao dos cereais e
dos animais, que persiste até nossos dias. Por milénios, a grande faixa
humana das culturas camponesas (cuja homogeneidade estrutural é
impressionante, ao contrario das diferentes civilizagoes que sobre elas

se constroem) organizou sua vida cotidiana pelas relagoes de reciproci-
dade.

Aqui entramos em cheio no conceito de comunidade - conceito
que precisa ser retomado pelas Ciéncias Sociais para dar relevo a
novidade historica que é a sociedade de mercado. Os alicerces de
qualquer comunidade sao as relagoes de reciprocidade, magistralmente
analisadas por M. Mauss em seu Ensaio sobre o dom. O movimento dos
dons e contradons, cuja circulagao é regida pelo principio do dar/rece-
ber/retribuir, funda as aliangas sociais proprias as comunidades. Assim
considerado, o conceito de comunidade pouco tem a ver com uma
perspectiva micro-sociologica que o identifica com relagoes de tipo
primario, e remete a melhor tradi¢ao classica: comunidade define-se
pelas relagoes de solidariedade dos grupos humanos que partilham a
mesma identidade.

(1) Cfr. F. BRAUDEL: Civilisation matérielle, Econoinie et Capitalisme - XV*™ - XVIII*™ Siécle.
vol. 1: “Les structures du cotidien”. Armand Colin, Paris, 1979.

8




E necessario evitar a reificagdo do conceito de comunidade.
Comunidade nio existe como coisa concreta - concretos sao os grupos
humanos - mas como conjunto de relagdes de reciprocidade que pro-
porcionam a certos grupos suas caracteristicas de solidariedade e iden-
tidade. Veja-se, por exemplo, grupos como nagoes, familias, igrejas, e
outros: sé podemos legitimamente chama-los “comunidades™ na medi-
da em que sejam efetivamente regidos por relagoes de alianga cimenta-
das pelo dar/receber/retribuir.

Essas relagoes de reciprocidade que regem o movimento pro-
fundo da vida cotidiana pode articular-se, ou nao, com um movimento
propriamente economico (ha conceituagao de Braudel) que é o movi-
mento do jogo de trocas no mercado. Em outras palavras, nas sociedades
camponesas a produgao e circulagao dos bens e servigos situa-se num
patamar social anterior ao do mercado: as necessidades basicas sao
regidas pela produgao de autoconsumo e pelas relagdes de reciproci-
dade caracteristicas das “economias do dom”, e s6 os excedentes se
destinam ao mercado.

Colocada diante desse pano-de-fundo, a sociedade moderna,
regida pelas relagoes de mercado, apresenta-se como uma verdadeira
revolugiao na Humanidade. Embora o mercado seja muito anterior a
sociedade moderna (sua existéncia ¢ correlata a da cidade, cujos supri-
mentos dependem fundamentalmente de relagoes comerciais com pro-
dutores externos - notadamente os camponeses), é 0 “longo século XVI”
que marca o inicio da sociedade de mercado. A partir de entao a
produgio passa a ser regida pelo mercado: o produtor ja nao se limita a
vender o excedente de sua produgdo, mas produz para vender, deixan-
do-se guiar pela demanda. Este modo de produgao dissolve antigas
aliangas, cria novas relagoes sociais, € 0 mercado torna-se instituigao
reguladora no s6 das relagdes sociais de produgao, mas de varios outros
campos da vida social, num processo que parece nao ter fim.

Entender o mercado como instituigao social é fundamental para
uma analise da modernidade, seguindo as melhores trilhas abertas por
Marx. Nio se trata de retomar o que economistas ja disseram sobre o
mercado, mas sim de explicitar sua realidade humana - e portanto
eminentemente social. Assim escapa-se de um concepgao ideologica
que o naturaliza, bem como de uma perspectiva economicista que
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assume seus pressupostos sem critica. As relagoes de mercado sao relagoes
sociais que regem a produgao, distribuigéo e consumo de bens e servigos.

As relagoes de mercado pressupdem ao menos dois postulados
antropoldgicos - aqui entendidos como atributos essenciais do ser
humano. O primeiro destes postulados € o da igualdade de todos diante
do mercado: para entrar em relagdes de mercado, deixa-se entre parén-
teses todas as relagOes pessoais, exceto a de comprador/vendedor. O
segundo postulado € o da liberdade: o mercado s6 pode existir sendo
livre, ou seja, aberto a participagdao do maior nimero possivel de
pessoas. Um mercado que exclui compradores/vendedores por razoes
que nao sejam econdémicas é um mercado imperfeito.

Uma consequéncia fundamental desses dois postulados é que
as mercadorias devem circular entre quaisquer pessoas, independente-
mente de seus lagos comunitarios. Isto significa que o mesmo prego sera
cobrado de qualquer comprador, pertenga ele a comunidade negra,
feminima e islamica ou a comunidade branca, masculina e catolica.
Anuladas as qualificages conferidas pela pertenga comunitaria, a pes-
soa entra nas relagoes de mercado unicamente como compradora/ven-
dedora. O que diferencia as pessoas séo as mercadorias que trazem para
o jogo do trocas, num espago institucional que deve ignorar as identi-
dades e solidariedades comunitarias para funcionar a contento.

Outra consequéncia € seu carater potenciador de desigualdades.
No mercado o forte e o fraco relacionam-se em pé de igualdade, o que
torna o forte capaz de impor sua vontade como comprador/vendedor,
nao cabendo ao mais fraco outra alternativa senao sujeitar-se ou desistir

da transag@o. Na livre competi¢ao do mercado, vence o mais forte, vence
o melhor: esta € sua lei.

Na verdade, o mercado, assim como a comunidade, nao ¢ uma
realidade concreta. Realidade concreta séo os grupos sociais regidos por
relagdes de mercado. E claro que nenhum grupo social rege-se exclusi-
vamente pelas relagdes de mercado, ja que a elas se mesclam em maior
ou menor proporgao relagoes de reciprocidade. Exemplo disso é o
mercado de trabalho, onde as relagdes fundadas nos principios de
igualdade e liberdade sao frequentemente contrabalangadas por relagoes
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de solidariedade comunitaria: o filho do patrdo tem seu lugar garantido
devido a relagdes de parentesco, e nao devido a competigao pelo
emprego. Nos paises de capitalismo central, os interesses da comunida-
de nacional impedem a entrada de trabalhadores estrangeiros no mer-
cado de trabalho. Outro exemplo é o bloqueio comercial: devido a
relagdes de solidariedade politica, Cuba nao é admitida no mercado
dominado pelo USA, embora seja um pais comprador/vendedor.

Relagdes de reciprocidade e relagdes de mercado sao conceitos
sociolégicos que nos permitem entender a modernidade sob uma pers-
pectiva estrutural. Quando o mercado se instaura como instituigao
reguladora das estruturas do cotidiano no Ocidente, a 16gica das suas
relagdes se estende a ordenagéo de toda a vida social. Por isso Marx fala
das relagdes sociais de produgio capitalista como alicerce de todaa vida
social. Isto nao significa, é claro, que de uma hora para outra todas as
relagdes sociais se tornem regidas pelas leis do mercado. O que ocorre
a partir de entiio, é uma radical diferenciagio entre setores regidos pela
16gica do mercado e setores regidos pela logica comunitaria. Isso tem
muito a ver com a religido, como veremos em seguida.

2. RELIGIAO E COMUNIDADE NA SOCIEDADE DE MERCADO

Nossa hipotese é que a religido requer relagdes de reciprocidade.
Dai a afinidade estrutural entre religido e comunidade. Durkheim dizia
que “nido ha religido sem igreja”. Isto significa que as religides supoem
a existéncia de comunidades definidas pelo consenso sobre o sagrado -
sio as comunidades religiosas - mas significa também que nao ha
religido sem um referencial de comunidade, ja que a substincia do
sagrado reside na sociabilidade ordenada.

Se devemos desvendar o fundamento dessa afinidade estrutural
entre religido e comunidade, vamos busca-lo na assimetria propria as
relagdes entre o profano e o sagrado e as relagdes de comunidade. Ao
contrario do mercado, que pressupde a igualdade, a comunidade admite
perfeitamente a desigualdade entre os individuos e grupos que a com-
pdem. O que a sustenta € a alianga criada e mantida pelo processo do
dom: dar/receber/retribuir. Pode-se tomar o exemplo da familia como
ilustragdo: ela constitui uma comunidade na medida em que seus
membros - desiguais por natureza - reproduzem as relagdes de recipro-
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cidade que os tornam aliados. Entre adultos e criangas, homens e
mulheres, sadios e doentes, trabalhadores e aposentados, fracos e fortes,
circulam os dons e contradons que asseguram sua existéncia enquanto
grupo de parentes. Correspondentemente, entre humanos e divinos
circulam dons - sacrificios e beneficios - que selam sua alianga. E assim
que Durkheim distingue a religiao da magia, que nao cria comunidade
porque nao vai além de uma troca interesseira.

Se esta hipotese € valida, a conclusao sera dbvia: religiao tende
a desaparecer numa sociedade de mercado, na medida em que esta
dissolve as relagoes comunitarias onde por milénios ela floresceu. E o
que vem dizendo a teoria da secularizagao. A racionalidade do mercado
expulsa os elementos irracionais associados a sistemas de relagoes
assimétricas. De fato, a razao moderna exorcisa os fantasmas religiosos
e as aliangas que propunham aos humanos para dar-lhes uma vida longa
e feliz sobre a face da terra. Vida longa e feliz encontra quem age
racionalmente sobre a natureza e sobre as relagoes humanas. A razao
moderna quer o progresso, o desenvolvimento das forgas produtivas, a
liberdade, a democracia, as riquezas, a saide, e tudo mais que o ser
humano almeja, sem curvar-se a irracionalidade das fantasias religiosas.
A teoria da secularizagao, entretanto, so vale para os setores regidos
pela logica do mercado, nao para os setores onde permanecem as
relagOes comunitarias.

Numa primeira aproximagao, podemos perceber a predominan-
cia das relagoes de mercado na esfera publica, enquanto na esfera
privada predominam as relagoes de reciprocidade. Correspondentemen-
te, € na esfera publica que se faz mais notavel a secularizagao. As bolsas
de valores e de mercadorias, o mercado financeiro, as empresas, enfim,
as instituigoes que efetivamente regem a vida social da “rua™ (para
utilizarmos uma categoria apreciada pelos nossos antropologos) pare-
cem fora do alcance das religices. O que tém os deuses a ver com o
preco do café na Bolsa de Londres? ou os espiritos com a taxa de juros?
ou os orixas com o déficit do Tesouro dos USA? Apesar de ali estarem
em jogo relagoes sociais que condicionam o emprego e as condigoes de
vida, saude e bem-estar de milhdes de seres humanos, aquele é um
campo fora do alcance dos seres sagrados que por milénios pareciam
deter o poder de dar a felicidade a quem a eles piedosamente recorresse.
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As antigas religides estao quase confinadas, na sociedade mo-
derna, a esfera privada. Seu espago é pouco mais do que a “casa”. Elas
se atém aos relacionamentos interpessoais, a vida sexual e afetiva, aos
cuidados corporais, ao equilibrio psicologico, enfim, a todo aquele setor
da vida cotidiana cujo cenario é o espago doméstico. Nele, sim, energias
positivas e negativas, deuses e deusas, espiritos bons e maus, santos e
santas, e tantos elementos do nosso imaginario simbélico tém plena
vigéncia. As religides ndo desapareceram na sociedade de mercado:
apenas deixaram para a razao moderna o espago da “rua”, e se ocuparam
da “casa” onde sempre estiveram a vontade.

Tal predisposigio da religido para o mundo privado nao ¢é
fortuita. Se nossa hipétese é valida, ela explica esse confinamento pelo
fato de ser a “casa” um setor regido pelas relagdes assimétricas de
reciprocidade. A mae de familia nao vende um prato de comida para os
filhos, e sdo os mais fracos e desvalidos que recebem maior protegao.
Ali existem aliangas cimentadas por dons e contradons, ali vigoram as
relagdes de comunidades que sempre foram o solo propicio para a
experiéncia religiosa.

Esta primeira aproximagio a relagao entre religiao e a esfera
privada na sociedade de mercado nao deve ser absolutizada, sob pena
de se cometerem erros grosseiros. Nao se deve imaginar uma separagao
estanque - nem uma coexisténcia pacifica - entre as relagoes de mercado
na vida publica e as relagdes de reciprocidade na vida privada. Basta
lembrar a questio das nacionalidades: pertencem a esfera publica em-
bora formem verdadeiras comunidades (em cuja identidade as religices
tém por vezes papel importantissimo). Por outro lado, as relagoes de
mercado conseguem por vezes atingir o proprio nicleo da vida privada,
como, por exemplo, ao transformar a alianga matrimonial num contrato
entre duas pessoas livres e iguais.

Tendo como pano-de-fundo o quadro da sociedade de mercado,
o problema sociolégico do lugar e do deslocamento da religiao na
modernidade ganha novos contornos. Se as antigas religides em geral
aceitaram seu confinamento a esfera privada, num processo correlato
ao da secularizagio da esfera publica, novas formas religiosas pare-
cem emergir dentro da modernidade mas contra ela. E o caso da
Teologia da Libertagio no Cristianismo: em oposigao as Teologias
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de Salvagao Individual, ela aparece como uma forma politica e “mate-
rialista” de religiao, que nao se ocupa da vida além-timulo nem se limita
a espiritualizar a esfera privada. Dai o seu carater “impio™: desrespeita
os valores do mercado ao fazer opgao pelos pobres, pelos que perdem
no jogo das trocas. Fendmeno semelhante parece ocorrer com o Isla-
mismo dito fundamentalista, que contesta a modernidade em nome da
religiao. Certamente nao é por coincidéncia que ambos se apdiam em
formas sociais comunitarias: as CEBs e as nacionalidades.

Nesse mesmo cenario destaca-se o surgimento de uma nova
forma religiosa, ao que tudo indica nascida na prépria sociedade de
mercado, e por isso mesmo radicalmente diferente da religiao de comu-
nidade. E o que chamamos religiio da mercadoria. Ela merece ser
examinada mais de perto, porque nos ajuda a entender o lugar da religiao
hoje.

3. UMA RELIGIAO DA MERCADORIA

As Ciéncias do Social ressentem-se da falta de categorias pro-
prias para a analise da religido, pois geralmente temos que toma-las
emprestadas a Teologia ou a outras “linguagens nativas” de comunida-
des religiosas. Sua pertinéncia as religides da tradigao judaico-crista
implica o risco de etnocentrismo quando aplicadas a outras tradigoes
religiosas.

Mais problematico, ainda, é utilizar essas mesmas categorias
para analisar um fenémeno que talvez nao seja religioso em sua acepgao
restrita. (R. Bellah enfrentou este problema ao analisar a “religiao civil”,
mas naquele caso trata-se de uma forma moderna de “religiao de
comunidade™). Estamos portanto mal equipados quanto a categorias
tedricas para analisar aquilo que parece ser uma nova forma religiosa.
Diante dessa precariedade, a prudéncia nos aconselha a modéstia: ao
invés de uma analise, contentemo-nos em descrever o que parece ser
uma religido da mercadoria, usando as categorias de analise de modo
analdgico. Se esta tentativa for bem-sucedida no sentido de proble-
matizar o lugar e o deslocamento da religidao na sociedade moderna,
estara aberta uma trilha para a pesquisa.
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Cabe aos teélogos o mérito de terem sido os primeiros a teorizar
sobre aquilo que Marx chamou de “fetichismo da mercadoria”, desen-
volvendo o tema a partir da idéia de “idolatria do mercado” 2) . Para
descrever sociologicamente o mesmo fenémeno, buscamos seus com-
ponentes em analogia com as religides judaico-cristas, ilustrando-os
com exemplos do nosso cotidiano.

O dogma fundamental dessa religiao da mercadoria estd em
atribuir vida e poder ao dinheiro. Uma propaganda do Wall Street
Journal estampava os dizeres: “Money talks, we translate™. O salmista
moderno diria “nossa confianga esta na conta em dolares, que move o
céu e a terra”. Tao importante quanto o dogma do dinheiro é o dogma
do mercado: “mio invisivel” (A. Smith) que rege nossos destinos
melhor do que nés mesmos possamos imaginar, pois toma sempre a
decisao mais adequada.

O poder do dinheiro se expressa de forma difusa e implicita
numa mitologia que tem no cinema, nas novelas de TV e na literatura
de massa seus melhores veiculos. Mitos como o do rapaz pobre, mas
honesto e trabalhador, ou da mocinha que se casa s6 por amor, tém seu
final feliz quando chega o merecido dinheiro. E ele que traz a felicidade
- ou manda trazer...

Uma elaboragio erudita do mesmo dogma - analoga a teologia
- aparece na produgao dos economistas. As teorias econdomicas apresen-
tam, de forma refinada e sistematica, os postulados dogmaticos que a
mitologia veicula de forma popular: as demandas humanas sao infinitas,
ja os recursos sao finitos: s6 o mercado sabe resolver essa insoluvel
equagao dentro dos limites do possivel.

A aplicagio do mesmo dogma a situagdes especificas, analoga
a evangelizagio, que anuncia as boas-noticias da salvagao e da liberta-
¢ao, pode ser encontrada na propaganda. Elanos mostra pessoas bonitas,
felizes, alegres, bem sucedidas, em associagao com as mercadorias que
poderio satisfazer nossos desejos. A propaganda € sempre uma boa-no-
ticia: a liberdade, a felicidade, o prazer, a saude, estio ao alcance das

(2) Cfr. H. ASSMANN e F. HINKELAMMERT: A idolatria do mercado. Petrdpolis, Vozes, 1989.
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nossas maos. Na verdade, a razdo nos diz que é uma ilusao, que nunca
alcangaremos tudo aquilo que se promete, mas... como é bom sonhar!

Essas verdades sio inculcadas nas novas geragoes por meio de
uma didatica de persuasio, analoga a catequese. Todos os dias as
criangas sio expostas a programas de TV a elas especialmente dedica-
dos, nos quais mogas bonitas, puras, simpaticas e carinhosas lhes
mostram o mundo encantado que sé o dinheiro é capaz de criar. Nele
sdo felizes as pessoas que seguem as normas éticas da competigao no
grande mercado da vida, sendo punidos os que recorrem a meios ilicitos
para obter poder e riquezas. Um clima de ternura exacerbada envolve
as “catequistas”, tornando-se exemplo para as criangas.

A religido da mercadoria tem também seus rituais. Uma espécie
de culto dominical é celebrado pela TV, sendo assistido por milhdes de
pessoas. Neles se realizam diferentes sacrificios: pessoas passam por
humilhagio ou sujeitam-se a situagdes ridiculas para ganhar um prémio
em dinheiro; outras vivem a angustia de “tudo ou nada” diante de
mercadorias quase ao seu alcance; como martires, se dao em testemunho
do valor supremo do dinheiro. Alids, um desses programas fazia uma
evocagio biblica: “Bau da Felicidade™.

O ritual mais importante, porém, é a grande festa anual da
mercadoria: o Natal. Ela reune todas as caracteristicas de festa religiosa,
embora na maioria das vezes quase sem reminiscéncias cristas. Trata-se
da celebragio das mercadorias. Com a devida antecedéncia, as casas
comerciais e shopping-centers sdo decorados com motivos natalinos.
Todos sio moralmente obrigados a comprar presentes (que depois
entram no processo de dar/receber/retribuir). Uma refeigao especial - a
ceia - é de rigor: como toda boa festa religiosa, deve ter comida e bebida
até a saciedade. Até mesmo nos ambientes de trabalho a celebragao esta
se tornando obrigatodria (como uma festa anual da colheita urbana). Os
empregados rcebem seu 139 salario ou gratificagao extra para gastar na
festa. S6 mesmo os miseraveis (os excluidos do mercado) ficam fora
dos festejos natalinos, que sao um fato social com todos os requisitos
durkheimianos: exterior, geral e obrigatorio.

Os locais onde as mercadorias e o dinheiro encontram-se a
disposig¢ao dos humanos séo os templos dessa nova forma religiosa. Os
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edificios-sedes de bancos e financeiras sao demonstragoes de luxo e
suntuosidade; neles e nos shopping-centers se investem os melhores
recursos arquitetonicos e artisticos para impressionar o comum dos
mortais que ali chegue. A ida ao shopping € para muitas pessoas uma
espécie de terapia: ainda que nao se compre nada, o “banho de loja”
alivia tensoes e faz bem ao espirito. As pessoas mais devotas - e de mais
recursos, € claro - fazem romaria aos espagos simbolicamente mais
carregados. Miami nao ¢ apenas um local onde se faz compras: ali sao
exibidas as novidades do mercado, preciosidades para quem busca a
felicidade no consumo. As viagens organizadas de criangas e adoles-
centes a Disneylandia também se revestem de um carater sagrado. Sao
como uma viagem a terra da fantasia que so o dinheiro pode construir,
deixando quem a visita tdo maravilhado quanto o romeiro do campo ao
chegar a Gruta do Bom Jesus da Lapa.

Enfim, a religiao da mercadoria tem uma ética. Ela propoe o
interesse individual como norma geral de comportamento. Ja A. Smith
dizia que € o interesse do padeiro que nos proporciona o pao de cada
dia: o comerciante nao satisfaz nossas necessidades e desejos por ser
altruista, mas porque leva vantagem nisso. Os limites do interesse
egoista sao os contratos e a propriedade privada, que sao sagrados. Os
empresarios e banqueiros aparecem aqui em situagao analoga a dos
sacerdotes: ao agirem em defesa de seus interesses, eles estiao prestando
o melhor culto possivel ao dinheiro, pois o fazem render. Nao é por
mesquinhés que os banqueiros cobram juros, mas por dever moral: os
contratos firmados entre credores e devedores devem ser respeitados a
qualquer custo. Se a ética protestante secularizou-se, o espirito capita-
lista sacralizou-se: santo, digno de toda admiragao e respeito, € quem
dedica sua vida ao dinheiro.

Se a descrigao acima corresponde ao real, temos uma provocan-
te pista de pesquisa sobre o lugar da religiao na sociedade moderna. A
religiao nao estaria simplesmente confinada a esfera privada e familiar,
como sugerimos antes, mas estaria presente também na esfera publica
sob a forma radicalmente nova de religiao da mercadoria.

A modernidade teria entao produzido uma divisao do espago

religioso. A esfera publica seria agora ocupada unicamente pela religiao
da mercadoria, enquanto as antigas religides, calcadas sobre as formas
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sociais de comunidade, teriam se deslocado para a esfera privada. Essa
divisao do espago religioso explicaria o pluralismo e a liberdade reli-
giosa caracteristicos da modernidade: as diversas religides presentes na
esfera privada ofereceriam o “aroma espiritual” que o dinheiro nio tem,
sem contudo interferir na esfera publica, onde a religidgo do mercado
seria geral e obrigatdria. A situagdo seria semelhante a do Império
Romano, no qual as diversas religides nacionais e cultos mistéricos
podiam ser livremente praticados, desde que nio prejudicassem o culto
oficial a César. Se naquela situagdo o cristianismo nascente destoava,
hoje destoam certas “religides de comunidade™ que nio abdicaram do
espago publico, como a Teologia da Libertagio e o Islamismo.

Este conjunto de hipoteses abre certamente campo para debate;
entretanto este nao seria sério sem o respaldo de pesquisas sistematicas
que aprofundem nosso conhecimento do tema. Ha pelo menos trés
grandes areas de pesquisa a serem explorados neste contexto:

A primeira € o préprio conceito de comunidade e sua afinidade
estrutural com a religido. Ha toda uma literatura socioldgica a ser
revisitada, mas ha também estudos empiricos que podem ser esclarece-
dores - p. ex., a relagao entre a Teologia da Libertagio, que questiona
as relagoes de mercado com as formas sociais comunitarias. A hipétese
de compatibilidade estrutural entre as relagdes de reciprocidade e a
religiao € plausivel, mas niao deveria ser aceita sem uma boa fundamen-
tagao empirica.

Outra drea de pesquisa € o préprio mercado como instituigao
social, isto é, como conjunto estruturado de relagdes sociais. Ele ¢ a
principal institui¢ao das sociedades modernas (embora nio conste dos
curriculos de ciéncias sociais), penetrando miltiplos espagos da vida
cotidiana moderna. Fala-se, por exemplo, de mercado de trabalho,
matrimonial, de bens simbolicos etc. Seriam estes conceitos analégicos,
ou de fato as leis do mercado regem os sistemas matrimoniais, religio-
sos, e outros além da economia propriamente dita? De que maneira a
penetragao das relagdes de mercado nesses setores do cotidiano dissol-
veriam as relagdes de comunidade ali existentes.

Enfim, ha que ser pesquisada a fundo a hipotese de uma religiao
da mercadoria. Marx ja falava do “fetichismo da mercadoria”, mas
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fazia-o por analogia. Os tedlogos podem legitimamente qualifica-la
como “idolatria”. Mas, seria ela uma religidao na acepgao socioldgica?
Seria o dinheiro realmente sagrado? Em suma, seria uma forma radical-
mente nova de religiao, ou um fenomeno a ser estudado sob outra
categoria de analise?

S6 um bom conjunto de pesquisas, solidamente fundadas, po-
dem proporcionar respostas a estas e outras questoes correlatas. O
caminho foi aberto por Marx, mas é bem mais longo do que ele previa.
A construgao de um socialismo que incorpore e ultrapasse o mercado
nao ¢ apenas uma tarefa pratica, mas também uma tarefa tedrica para as
pessoas que pensam a partir dos oprimidos.

Juiz de Fora, abril/92
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CAPITALISMO,
DESENVOLVIMENTO E JUSTICA

Paul Singer *

1. CAPITALISMO

O capital é um sistema “sui-generis™ que tem por base a gene-
ralizacdo de um modo peculiar de regulagao da divisdao social do
trabalho, qual seja a economia de mercado. Esta é bem mais antiga que
o capitalismo e provavelmente se originou no relacionamento entre
comunidades auténomas. Neste relacionamento nao havia interferéncia
de qualquer poder soberano, acima dos diretamente envolvidos. Logo,
a reparticio dos bens ndo poderia ser governada por uma vontade
superior nem por regras tradicionais de alguma das comunidades. A
{inica alternativa passaria a ser o intercambio entre sujeitos iguais, que
s6 se engajariam nele se o considerassem vantajoso.

A economia de mercado se difundiu na Antiguidade, funcionan-
do de forma suplementar ao escravismo, no seio do qual a reparti¢ao
era governada pela vontade do senhor. E na Idade Média, a economia
de mercado exerceu uma fungéo limitada a medida que o grosso da
produgio se realizava no interior de feudos; sendo repartida de acordo
com regras tradicionais, que regulavam as relagoes entre os diversos

(*) Economista formado na USP com pds-graduagdo na Universidade de Princeton e na propria USP,
onde hoje € Professor titular. Um dos fundadores do CEBRAP. Autor de livros sobre economia,
demografia, socialismo. No momento, Secretdrio Municipal de Planejamento de Sdo Paulo.
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estamentos que o formavam. A evolugao das sociedades feudais na
Europa suscitou o aparecimento e o fortalecimento de uma classe de
mercadores, que passaram a disputar a classe senhorial o excedente
produzido pelos servos..A progressiva emancipagao destes ultimos, a
época das Grandes Descobertas e da criagao de um mercado mundial,
tendo a Europa por centro, impds a aboligao daquelas regras tradicionais
e sua substituigao pelas da economia de mercado.

Isso fez com que a economia de mercado passasse a regular
também a divisao social do trabalho interna dos paises que superavam
o feudalismo, assim como o escr?vismo colonial (o Brasil em 1888) ou
o modo tributério de produgao () Mesmo assim, o seu alcance conti-
nuava bastante limitado, pois, sobretudo no campo, a produgao para o
autoconsumo tendia a ser ainda muito ampla. Mas a regulagao de um
importante conjunto de atividades pelas regras de mercado constituia
terra fértil para o desenvolvimento de relagGes capitalistas de produgao.

Este fato se deve a uma caracteristica fundamental da economia
de mercado: a de produzir uma reparti¢ao crescente desigual da renda.
Esta é uma tendéncia espontanea do mercado, persistente e deliberada-
mente ignorada pelos modelos de equilibrio e pela doutrina liberal que
os inspira. Esta historicamente comprovado que os agentes de mercado
nao sao iguais hem atuam sob as mesmas circunstancias. Assim como
os individuos se distinguem quanto a habilidade, diligéncia, ambigao,
honestidade, ingenuidade ou astucia, as unidades de produgao se dife-
renciam no que se refere ao acesso ao mercado, a fecundidade da terra,
a disponibilidade de reservas minerais, a disposigao de reservas de caixa
ou ao acesso a fontes de crédito. Dadas todas estas diferengas e muitas
outras igualmente relevantes, € altamente provavel que - mesmo supon-
do que no “inicio” todos os agentes tivessem o mesmo “tamanho
econdmico” - alguns sejam mais exitosos do que outros, sendo que entre
estes ultimos alguns sofram prejuizos, cuja persisténcia acabe por
priva-los do “status™ de agentes de mercado.

(1) Segundo Amin (1973), “o modo de produgdo ‘tributdrio’ junta d persisténcia da comunidade aldea
um aparelho social e politico de exploragao daquela sob a forma de imposi¢cdo de um tributo...” (p. 9).
Ele foi estudado por Marx como Modo Asidtico de Produgao.
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Historicamente, a parteira do capitalismo foi o privilégio gover-
namental do monopdlio industrial ou comercial, o favorecimento poli-
tico de fornecedores ao estado, a especulagao com a divida publica e
sobretudo a expropriagao for¢ada de posseiros e foreiros pelos proprie-
tarios “legais™ da terra. Mas, mesmo que todo este amparo politico a
acumulagao do capital nao tivesse havido, o mero funcionamento livre
do mercado teria produzido por si mesmo concentragao de riqueza num
polo e graus diferentes de pobreza no outro. Talvez, sem a violéncia
politica, a decolagem da acumulagao de capital tivesse levado mais
tempo, mas sem duvida ela teria de ocorrer como fruto espontianeo da
economia de mercado.

Os ganhadores no Jogo do mercado tém todas as condigoes de
conservar e - mais do que isso - ampliar suas vantagens: camponeses
enriquecidos compram ou arrendam terras de seus vizinhos empobreci-
dos e eventualmente os empregam como assalariados; o mesmo fazem
os artesaos, os transportadores, os comerciantes, os cambistas que
gradualmente se tornam banqueiros. A economia de mercado natural-
mente limita e reduz a quantidade de agentes, concentrando cada vez
mais atividades num numero reduzido dos mesmos. O jogo competitivo
ao mesmo tempo arruina os agentes que o perdem, relegando-se ao inico
mercado em que nada mais tém a perder, qual seja ao mercado de
trabalho.

O capitalismo nao se caracteriza apenas pela propriedade pri-
vada dos meios de produgao, mas sobretudo pela concentragao desta
propriedade num segmento minimo da sociedade. Para que haja capita-
lismo é preciso que a grande maioria da chamada Populagao Economi-
camente Ativa nada mais tenha a vender que a sua forga de trabalho.
Pois bem, esta condigao é espontaneamente produzida e reproduzida
pela economia de mercado. Dai a estreita simbiose entre capital e
mercado, entre a classe capitalista e a ideologia do mercado como
espaco exclusivo para o exercicio da liberdade de iniciativa. Dai inclu-
sive a ética predominante no capitalismo, que valoriza o individualismo,
pregando a igualdade de todos perante a lei, cada individuo enquanto
tal sendo sujeito dos mesmos direitos e deveres e a0 mesmo tempo
preconizando a aceitagao das desigualdades produzidas pelo “livre”
jogo do mercado.
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2. DESENVOLVIMENTO

A idéia do “desenvolvimento™, da continua mudanga das técni-
cas de produgao, da incessante criagio de novos produtos para o
consumo humano, do ininterrupto aumento da produtividade do traba-
lho, da terra e do “capital” e, portanto, do volume de bens e servigos
colocados a disposi¢ao dos consumidores s6 poderia ter sido concebida
a partir do capitalismo. S6 este sistema social se mostrou capaz de
sustentar o “desenvolvimento” assim concebido durante séculos, com
interrupgoes, sem duvida, mas mesmo assim de forma tio perene e
natural que as interrupges passaram a ser vistas como anomalias, que
politicas econémicas adequadas deveriam poder evitar ou minimizar.

E claro que sistemas sociais anteriores ao capitalismo também
apresentaram desenvolvimento, mas este era tao vagaroso que passava
desapercebido aos contemporaneos. Cada geragao produzia e consumia
em moldes analogos aos de seus progenitores e as poucas inovagdes que
deixavam marca na vida econémica deveriam ter sido encaradas como
excegoes duma regra de continuidade e de culto ao passado. A partir do
capitalismo manufatureiro (na Europa Ocidental e em partes da Amé-
rica, desde o século XVI), a excegdo tornou-se regra, a mudanga
comegou a ser aceita como normal e, portanto, como esperada e o culto
ao passado transformou-se gradativamente em algo inferior, visto como
conservadorismo, passadismo ou até mesmo como ahacronismo.

Mas o progresso gerado pelo capitalismo beneficia a poucos,
enquanto a grande maioria tende a receber apenas o estritamente neces-
sario para sobreviver. A isso conduz a l6gica da competigao no mercado.
O desenvolvimento capitalista se apdia em dois movimentos: 1. na
invengao de novos processos de produgao e de distribui¢ao, que permi-
tem colocar a disposigao do mercado o mesmo volume de produtos com
menor gasto de trabalho humano; 2. na invengao de novos produtos de
consumo, que satisfazem necessidades inteiramente novas (o primeiro
filme cinematografico, o primeiro aviao), ou satisfazem necessidades
Jja conhecidas melhor que produtos existentes (o primeiro filme falado,
o0 primeiro aviao a jato). O primeiro movimento diminui a procura por
trabalho, torna uma parte dos trabalhadores redundante, intensifica a
competicao entre os assalariados, o que causa a redugao dos salarios. O
segundo movimento tem efeitos opostos a medida que os novos produtos
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exigem volume adicional de trabalho humano, aumentando a demz}n)da
por trabalho e possivelmente ocasionando a melhora dos salarios.

Poder-se-ia imaginar que a invengao de novos processos e a
invengio de novos produtos tenderiam a se equilibrar, mas infelizmente
nio ¢ assim. O desenvolvimento é comandado por decisdes de investi-
mento, tomado por capitalistas, cujo propésito € maximizar seus lucros.
Novos produtos s6 serdo lucrativos se houver ampla disponibilidade de
fatores de produgao, particularmente forga de trabalho, de modo que
eles s6 serao langados depois que o aperfeigoamento dos processos de
produgao tiver ampliado o desemprego, que Marx denominou “exército
industrial de reserva”. Em resumo, o desenvolvimento tende a assumir
formas que maximizem os lucros e nao os salarios. Tendencialmente -
isto é, sendo guiado apenas pela sua prépria logica -, 0 desenvolvimento
capitalista produziria uma vida cada vez mais longa, mais saudavel,
mais rica em gozos para uma minoria de “ganhadores” e uma existéncia
cada vez mais trabalhosa e sofrida para os demais.

E preciso, nesta questio, evitar um engano. O progresso produ-
zido pelo capitalismo apresenta esta propensao independentemente da
vontade ou das intengdes dos individuos que desempenham o papel de
capitalistas. Estes podem lamentar sinceramente a triste sina dos traba-
lhadores, mas a competigio entre as empresas obriga-os a procurar o
maior lucro possivel. S6 este comportamento assegura a0 capitalista de
que seus competidores nao alcangarao lucros maiores que Os seus, pois
se o lograrem ndo tardardo a expulsa-lo do mercado. A concorréncia
intercapitalista é implacavel e nao permite que o capitalista persiga
qualquer outro objetivo que nao seja o lucro maximo.

3. JUSTICA

O desenvolvimento capitalista descrito na segao anterior €
apenas tendencial. Quase nunca e certamente nao neste século, o capi-
talismo pode seguir exclusivamente sua propria logica. E que esta logica
pressupde uma nogao de justiga que aceite e ratifique a concentragao de
riqueza e bem-estar produzida pelo mercado. O raciocinio ético seria
mais ou menos o seguinte: os individuos se tornam agentes de mercado

(2) Vide Singer (1977).
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por sua propria e livre vontade, cada um procurando sua vantagem
material, ou seja, tratando de obter o maximo em troca do que tem a
oferecer; a recompensa de cada um equivale ao bem ou a utilidade que
proporcionou aos outros, com os quais efetuou trocas; portanto, quem
muito obteve muito deu, ou seja, quem ficou rico é porque foi capaz de
beneficiar a muitos, sendo portanto inteiramente merecedor de sua
riqueza; do mesmo modo, quem pouco obteve pouco deu; o seu empo-
brecimento resulta de sua incapacidade de beneficiar outros e, portanto,
¢ também merecido.

Este ponto de vista nunca foi majoritario nem mesmo no inicio
do capitalismo. Ele é inaceitavel desde suas premissas: os individuos
nao vao voluntariamente ao mercado. Os pobres vao ao mercado
obrigados pela necessidade de ganhar a vida e o que eles tém a oferecer
em beneficio de outros é apenas sua capacidade de trabalho, muitas
vezes desprovida de habilidades ou conhecimentos especializados. Os
ricos vao ao mercado tendo capital, ou seja, moeda que da acesso a
produgao futura, do qual depende a sobrevivéncia dos pobres. Entre as
inimeras transagoes do mercado, a fundamental é a compra e venda de
forga de trabalho. E esta que determina a reparti¢io do produto entre
trabalhadores e capitalistas. Segundo as condig¢oes destas classes nao
apenas diferentes mas opostas - os assalariados tendo que ganhar a vida,
os capitalistas visando maximizar a lucratividade de suas empresas -,
seria absurdo considerar de antemao como plenamente merecidos quais-
quer que sejam os resultados do confronto.

O calcanhar de Aquiles da ética capitalista € que ela nao enxerga
as diferengas de classes produzidas pelo mercado. Como estas diferen-
¢as por suposto sempre foram merecidas, seu efeito cumulativo poderia
ser abstraido. Em outras palavras, a riqueza herdada e acumulada por
uns € tao merecida - por ser obra do livre funcionamento do mercado -
quanto a pobreza, desnutrigao e ignorancia herdadas e acumuladas pelos
outros. As diferengas de classe so poderiam ser questionadas e so
poderiam viciar os resultados do jogo de mercado se for demonstrado
que elas se originaram de fraude, de violéncia ou de outros métodos
inadmissiveis pela ética do mercado.

Ora, € sabido que a tendéncia do mercado é produzir desigual-
dade mesmo se inicialmente os agentes tivessem montantes semelhantes

26




de recursos e é impossivel demonstrar que esta desigualdade é causada
unicamente pelos diferentes beneficios proporcionados. Mesmo em
condigdes ideais, a competigao ¢ influenciada pelo fator acaso que, por
exemplo, faz chover em alguns lugares e nao em outros, ou que faz com
que determinados bens se tornem moda e outros nao, ou ainda que faz
com que determinados esforgos para encontrar uma vacina ou um
remédio sejam ou nao coroados de éxito. A influéncia do acaso torna
os resultados da competigao eticamente inaceitaveis, ou seja, injustos.

Em termos histdricos, a ética capitalista nao tem prevalecido.
Quase sempre prevaleceu a nogao de que as desigualdades produzidas
pelo mercado sdao exageradas e devem ser mitigadas por medidas
redistributivas e por legislagdao que proteja os trabalhadores. Entre as
medidas de redistribuigao da renda, adotadas pela maioria dos paises
capitalistas desenvolvidos, merecem destaque pela sua importancia o
imposto de renda, o ensino oficial gratuito oferecido a todas as criangas
e jovens, a assisténcia gratuita universal a saide, o seguro-desemprego
e mais genericamente a previdéncia social. No referente a legislagao
trabalhista, tiveram importancia historica a limitagao da jornada de
trabalho, a proibi¢ao do trabalho infantil, o salario minimo, férias
anuais, limitagdes ao direito dos patroes demitirem trabalhadores, direi-
to de greve e de representagao do trabalhador junto a diregao da empresa.

E interessante observar que algumas destas medidas foram
adotadas, sempre ap6s lutas prolongadas, com o apoio de importantes
parcelas da classe capitalista. Assim ocorreu, por exemplo, com a
adogao, na Gra-Bretanha, das primeiras leis de limitagao da jornada de
trabalho. E que interessa a prépria classe capitalista que leis imponham
limites a exploragao dos trabalhadores, pois, do contrario, a competigao
intercapitalista poderia levar os patroes a inviabilizar a reprodugao da
forca de trabalho. Em outras palavras, a classe trabalhadora estaria
ameagada de exterminio por péssimas condigoes de trabalho e insufi-
ciéncia de ganho.

Por outro lado, a legislagao trabalhista assim como o imposto
de renda atingem todas as empresas da mesma forma, de modo que nao
alteram muito as condi¢des competitivas das diversas empresas. Assim
sendo, as medidas redistributivas sio compativeis com a economia de
mercado. Cada capitalista é obrigado a renunciar a uma parcela do seu
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lucro potencial, mas os estimulos e as recompensas continuam condi-
cionando comportamentos que cumprem as regras do mercado.

O apoio de fragoes das classes dominantes a luta contra a
desigualdade foi importante apenas na fase inicial do capitalismo indus-
trial. Com a consolidagao deste, surge o movimento operario, que a
partir do fim do século passado se colocou a testa daquela luta. Esta
mesma sequéncia teve lugar posteriormente no Brasil. O inicio da
legislagao do trabalho e da previdéncia social foi devido aos revolucio-
narios de 1930 e aos reacionarios do Estado Novo. Com a redemocra-
tizagao, em 1945, o movimento operario ressurgiu e comandou a luta
por novas conquistas, até que o golpe militar de 1964 o conteve mediante
repressao irrestrita (sobretudo entre 1968 e 1978). Depois, com a
transicao a democracia, a luta operaria contra a reparticao da renda
produzida pelos mecanismos de mercado retomou seu curso.

A histdria contemporanea do capitalismo registra a interagao
dinamica de duas logicas opostas: de um lado, a economia de mercado,
que promove o desenvolvimento e a acumulagao do capital e cria
volumes de riqueza material antes nunca vistos; do outro lado, a
democracia politica, que torna hegemonica a classe mais numerosa, a
dos trabalhadores, cujos interesses se opoem aos resultados imanentes
do jogo de mercado. Esta interagao produziu grandes partidos repre-
sentantes dos assalariados, que se revezaram no governo com partidos
igualmente grandes representantes dos capitalistas.

O estado capitalista, nos paises industrializados, passou (sobre-
tudo nas 3 primeiras décadas do ultimo pds-guerra) a intervir sistema-
ticamente na reparti¢ao da renda, num sentido igualitario. E verdade que
esta intervengao nunca chegou a eliminar as diferengas de classe. O
capital continuou sendo propriedade concentrada dum pequeno numero
de grupos economicos, que se transnacionalizaram, criando uma nova
elite de executivos nao-proprietarios, que substituiu em parte os antigos
capitaes de industria. O que o chamado “estado de bem-estar social”
produziu de melhor foi a eliminagao quase total da pobreza absoluta e,
consequentemente, uma classe trabalhadora mais instruida, mais sadia
e mais exigente quanto a remuneragao e condicoes de trabalho.




Em termos de justiga distributiva, a repartigao no capitalismo
democratico se regulava por uma mescla entre a logica capitalista de
concentragao de renda e da logica anticapitalista ou socialista de
igualdade no usufruto da produgao social. A logica capitalista assegu-
rava as empresas lucros abundantes para a acumulagao, enquanto a
16gica socialista redistribuia boa parte do resto do excedente através de
altos impostos diretos, juros baixos e salarios em perene elevagao.

Tudo isso comegou a mudar com a reagao neoliberal, que
engolfou a maioria dos paises industrializados na década dos 80 e que
agora comeca a dominar a América Latina. A reagao neoliberal tem
como alvo principal o Estado redistribuidor e regulamentador. Ela prega
abertamente a ética capitalista de que o veredito do mercado ¢ ineren-
temente justo; além disso, a redistribui¢ao da renda (mediante seguro-
desemprego e subsidios ao consumo das camadas de baixa renda), que
¢ alimentada por impostos diretos “escorchantes”, transfere renda de
quem é produtivo e proporciona bem-estar a quem ou esta marginali-
zado da divisao social do trabalho ou tem infima produtividade. Por
isso, a redistribuigao desestimularia a atividade produtiva, pondo em
perigo a continuidade do desenvolvimento.

A argumentagido neoliberal ndo tem respaldo na realidade,
embora possa estar certa em duas criticas ao estado: 1. que o sistema
previdenciario gerou um aparelho burocratico inchado, que absorve
uma parcela desmedida da renda que deveria redistribuir; e 2. que a
regulamentagéao das atividades econémicas muitas vezes instaura mo-
nopolios em favor de alguns interesses capitalistas e cria privilégios para
certas categorias de assalariados. Tais distorgoes do estado de bem-estar
social tém sido frequentes e as mais graves chegam a corrupgao, ao
nepotismo, a fraude etc. A denuncia do inchago burocratico e dos
desvios confere ao discurso neoliberal uma credibilidade nao merecida.
Por mais defeitos que os mecanismos de redistribuigao possam apresen-
tar, isso nao torna verdadeira a tese de que a reparti¢ao determinada pelo
jogo do mercado seja justa.

Os partidarios da igualdade e do socialismo deveriam, em
resposta ao desafio neoliberal, fazer sua propria critica ao estado de
bem-estar social, elaborando uma outra proposta para a reforma do
mesmo. O ponto forte desta proposta deveria ser a democratizagao do
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aparelho de estado, a transparéncia dos processos de tomada de decisao
e a eliminagao das muitas formas de privilegiamento e apadrinhamento
que frequentemente infestam os organismos de seguridade social. Uma
proposta com estas caracteristicas deveria conter algumas das “bandei-
ras” neoliberais que sao congruentes com uma postura socialista, como
por exemplo, a abertura de mercados oligopolizados a importagoes e a
privatizagao de empresas nao-estratégicas tendo em vista liberar capital
publico para ser investido em areas prioritarias.

O surgimento da reagao neoliberal e o colapso das economias
centralmente planejadas na Europa sao desafios ao movimento operario,
que este precisa enfrentar através de uma reformulagao ideologica, que
ainda esta para ser feita. Enquanto isso nao se der, a ofensiva neoliberal
seguira seu curso, inclinando a balanga da reparti¢ao da renda cada vez
mais a favor do capital e de sua ética. O Primeiro Mundo, a desmonta-
gem do estado de bem-estar social apenas comegou, mas, na América
Latina, as crises inflacionarias acatretaram brutal desvalorizagao dos
salarios, que a estabilizagio (quando da certo, como no Chile, na Bolivia
e mais recentemente no México e na Argentina) em moldes neoliberais
consolida. A injusti¢a social atingiu em nosso continente dimensoes
inacreditaveis. Para elimina-la sera necessario que o movimento socia-
lista se reposicione perante o estado redistribuidor e coordenador do
desenvolvimento, elabore sua propria alternativa de estabilizagao e
assim possa voltar a ofensiva.
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CUBA E O DOM DA VIDA

Frei Betto *

A Revolugao cubana completou, a 1°de janeiro de 1992, 33 anos.
Nesse periodo, a esperanga de vida na América Latina, segundo a Cepal,
evoluiu apenas 51,8 anos para 68. No Brasil, em 1955, era de 51 anos;
em 1990, de 64,9. Em Cuba, saltou de 59,5 anos em 1955, para 75,2 em
1990, a mais alta no continente. A mortalidade infantil, por cada mil
nascidos vivos, decresceu de 126 para 54,6, entre 1955 e 1990, na
América Latina. No Brasil, caiu de 134,7 para 63,2. Em Cuba, de 80,6
para 10,2, a mais baixa do continente.

Quando visitei Cuba pela primeira vez, em 1981, o que mais
me chamou a atengao foi justamente aquilo que nao havia: criangas
perdidas pelas ruas, mendigos deitados em calgadas, gente vivendo
do subemprego, zonas de prostituigao ou familias dormindo debaixo
de viadutos. N#o era o paraiso, mas, comparada com os demais paises
da América Latina, Cuba conquistara um padrao de vida que possi-
bilitara a seus cidadaos resgatarem sua dignidade humana. Ainda
hoje, todas as criangas cubanas se encontram na escola, nao ha
menores no mercado de trabalho, e a educagao e a saude sao direitos
pelos quais nenhum habitante da Ilha precisa desembolsar um cen-
tavo.

* Escritor, assessor e integrante do Movimento Fé & Politica.

31




1. A LEITURA DA FE

Um cristao deve encarar a realidade com olhos diferentes. A fé
€ como oculos que o Senhor nos concede para decifrar, nas situagoes
humanas, os valores e os antivalores evangélicos. Por mais que a midia,
inflada pela ideologia neoliberalista, queira nos forgar a ver o negativo
onde ha tantos sinais de vida, ou a democracia onde ha tantas pessoas
marginalizadas das decisoes, hao podemos deixar nos iludir. Os critérios
evangélicos favorecem o nosso discernimento e, assim, atuam como
critica as ideologias, sejam elas conservadoras ou progressistas.

Para Jesus, as chaves de leitura da realidade nao coincidiam com
aquelas que mereciam prioridade dos fariseus. Estes consideravam que
toda e qualquer situagao deveria ser avaliada a luz do que é legal ou
ilegal. Recusando tal dualismo, Jesus introduz a dialética do justo e do
injusto. Ha leis tao injustas como ha gestos que, embora ilegais, sao
Justos. No entanto, o Filho do Homem nao reluta em fazé-lo em defesa
de um direito maior - dar de comer a quem tem fome (Marcos 2,23-28).
Sob essa inspiragao, a doutrina social da Igreja catdlica, fundamentada
em Sao Tomas de Aquino, defende a legitimidade das ocupagoes de
terra quando nao resta aos agricultores outro meio para assegurar sua
sobrevivéncia.

Para os fariseus, as coisas se dividiam entre puras e impuras. O
sagrado cercava-se de pureza, enquanto o profano sinalizava o reino da
impureza. O proprio Jesus foi criticado por nao purificar-se devidamen-
te antes de sentar-se a mesa e por andar em companhia de pessoas
consideradas impuras (Mateus 15). Na dtica de Jesus, nenhuma situagao
pode ser julgada pelo binémio pureza-impureza. O binémio central, que
atravessa a Biblia de ponta a ponta, € vida e morte.

O Deus dos cristaos, que cremos unico e verdadeiro, nao é outro
senao o Deus da Vida. “Vim para que todos tenham vida e vida em
abundancia”, diz Jesus ao definir sua missao (Joao 10,10). A vida é dom
maior de Deus. Nao a fé, ou a Igreja, ou a paz de espirito. A vida - esse
milagre que permite ao Universo contemplar-se a si mesmo, e que a
ciéncia descreve sem saber explicar sua irrupgao no curso na natureza
- € o que Deus mais preza. Por isso, Seu Filho ressuscita, realizando a
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promessa de que, diante da morte, a palavra final é da vida, e vida para
sempre.

Essas categorias biblico-teolégicas induzem os cristaos a ado-
tarem uma Stica diferente na analise das questdes concernentes a pessoa
humana. Nada escapa a 6tica da fé e as chaves de leitura fornecidas pelo
Evangelho. Nem a Revolugao cubana.

2. 0 LUGAR DO QUAL SE OLHA

A cabega pensa onde os pés pisam, costumo repetir em meus
trabalhos de educagio popular. Isso significa que um mesmo objeto,
ou uma mesma situagio, nao é vista do mesmo modo por dois pares de
olhos. Um latino-americano tem melhores condigdes de apreender a
obra de Gabriel Garcia Marquez do que um europeu, assim como o
mesmo texto do Manifesto Comunista sera diferentemente compreen-
dido numa aula da Sorbonne e na guetrilha da Guatemala.

Quando falamos de Cuba, a partir de que contexto o fazemos?
Onde pisam os nossos pés? Na grande midia ocidental, que celebra o
fracasso do socialismo do Leste europeu como vitdria da liberdade e da
democracia, ou nas condigdes degradantes de vida das populagoes da
Africa, da Asia, e da América Latina? Meu modo de compreender a
revolugdo cubana tem, pois, cOmo pressupostos as chaves de leitura
evangélica (justo x injusto; vida x morte) e 0 lugar epistémico e social
que assumo como ponto de partida - a situagdao da maioria de nossas
populagdes latino-americana e brasileira.

Vista sob essa otica, a revolugio cubana fez daquela pequena
ilha do Caribe o unico lugar na América Latina onde a vida humana é
bioldgica e socialmente possivel para a grande maioria da populagao.
Ali, o dom maior de Deus esté estruturalmente assegurado. Nao ha seres
humanos catando restos do lixo para sobreviver, criancas descalgas
esmolando nas ruas, bandos de mulheres obrigadas a alugar seus corpos
para comerem, mafias de drogas faturando em cima da desesperanga
alheia, grupos de exterminio aplicando a lei do cio, camponeses expul-
sos da terra ou operarios desempregados. Esse cenario, que caracteriza
nossos paises “cristaos”, foi banido da realidade cubana gragas ao
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carater politico do gesto eucaristico - os bens da terra e os frutos do
trabalho humano foram efetivamente repartidos pelo socialismo.

A Revolugao cubana, entretanto, nao péde escolher seus
proprios caminhos. Quem conhece a sua histéria sabe em que con-
digoes tao dificeis o povo cubano resistiu e derrotou a invasao de
Playa Girdn, organizada pelo governo de John Kennedy, em 1961.
Os EUA jamais aceitaram a soberania de qualquer pais do planeta.
Capitalismo ou morte tem sido a sinistra opgao imposta pelas armas
ianques. Cuba viu-se na contingéncia de decretar o carater socialista
da Revolugao, aliando-se a Unido Soviética, para livrar-se de algo
parecido ao que, mais tarde, ocorreria na Granada de Maurice Bishop
e na Nicaragua sandinista.

Ressentidos, os EUA impuseram a Ilha um cerrado bloqueio
comercial e econémico. Toda a tecnologia teve de ser substituida. Um
simples liquidificador era encostado por nao haver, no bloco socialista,
pecas de reposi¢ao adequadas aos equipamentos ocidentais. Foram
precisos muitos anos para que a base material de Cuba, o unico pais
socialista do Ocidente, se adaptasse ao perfil tecnoldgico do Leste
europeu. Os EUA impediam (e ainda impedem) que os cubanos impor-
tassem um unico vidro de remédio para salvar vidas de criangas. Como
nao ha quedas d’aguas na ilha, toda a energia é movida a petroleo,
obrigado a viajar, da Unido Soviética, de navio, 13 mil quilémetros, pois
o bloqueio nao permite que seja importado do México ou da Venezuela
(embora os presidentes desses paises insistam em exportar suas “demo-
cracias” para Cuba).

Apesar disso, Cuba prosperou. Alfabetizou toda a sua popula-
¢ao, criou um servigo de saude avangado, deu pleno emprego, estendeu
a todos as condigoes modestas, porém dighas de vida, remeteu interna-
cionalistas para trabalhar em centenas de paises do Terceiro Mundo, e
inovou em questdes que, no resto do mundo, parecem crénicas, como
o tratamento do desequilibrio mental e a recuperagéao dos presos co-
muns. Em suma, tornou a vida, como fenémeno bioldgico e social,
estruturalmente assegurada para a maioria de sua populagido - o que
nenhum outro pais da América Latina logrou conquistar nesses tltimos
33 anos.




3.0 DEMOCRATICO DIREITO A VIDA

Para quem raciocina a partir de seus proprios interesses, Cuba
é um pais insuportavel. Nao se pode ter empregada doméstica nem carro
proprio com facilidade, nem fazer turismo no exterior ou ter acesso a
bens de consumo supérfluos, como o tltimo CD de Pavarotti ou um
frasco de perfume francés. Aos amigos que me perguntam como € a vida
em Cuba, advirto: “Para quem é classe alta no Brasil, € o inferno, tantas
as restrigdes que tera de enfrentar; para quem é classe média, o purga-
torio, tantas as exigéncias de se adaptar; mas para quem ¢ assalariado
ou desempregado, o paraiso, tantas as garantias sociais”.

Cada povo, em cada época, move-se dentro de determinados
paradigmas que lhe delineam o perfil cultural. Seria impensavel um
grego da época de Aristoteles valorizar o trabalho manual, assim como
um judeu da Palestina do século I aceitar a divindade de César. Um
nobre da alta Idade Média jamais duvidaria da teoria geocéntrica do
Universo, assim como um norte-americano médio deste fim de século
XX nao duvida da supremacia de seu pais no mundo atual, tido por ele
como paladino da liberdade.

Hoje, sob hegemonia da ideologia neoliberal, proclama-se a
democracia como valor universal. Mas, o que se entende por democracia?
Esse simulacro, meramente formal, reinante na América Latina, que
nem sequer suporta um governo sandinista na Nicaragua ou o programa
do padre Jean-Bertrand Aristides no Haiti, ou a efetiva participagao da
maioria da populagao nas decisdes politicas e econémicas do pais ? Se
consideramos o sufragio universal o primeiro atributo da democracia,
ainda que legitimando governos excluentes e autoritarios, contrarios a
prépria soberania nacional, entdo nao é estranho que citemos Atenas
como prototipo democratico - mesmo sabendo que, para sustentar os 20
mil cidadios livres que se davam ao luxo de debater no Aredpago, havia
400 mil escravos! Contudo, se tomamos a sério a etimologia da demo-
cracia, de governo do povo para o povo, somos obrigados a reconhecer
que essa utopia ainda nao se realizou na face da Terra, exceto em
pequenas aldeias indigenas. Mas, sem diivida, é um passo consideravel
verificar que, em Cuba, todo o excedente recolhido do trabalho de sua
populagio, pelo Estado, é revertido em beneficio da mesma na forma
de direitos sociais.
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Naio se pode analisar a situagao cubana sem levar em conta seus
condicionamentos historico-estruturais, como o bloqueio ianque, a di-
vida externa, o baixo prego de seus produtos de exportagao, a depen-
déncia tecnologica do (ex-)bloco socialista do Leste europeu. Se nao
realizou o desejavel, Cuba faz o possivel para resistir a agressao dos
EUA, erradicar a pobreza, dar a todos condigoes dignas de vida,
demonstrar sua efetiva solidariedade internacional. Mesmo estando em
desacordo com o principio do partido unico, a auséncia de movimentos
populares autonomos e a completa estatizagao da economia, reconhego
que as conquistas éticas e sociais da Revolugao tornam Cuba um sinal
de esperanga para todos que, na América Latina, sonham em livrar-se
da opressao capitalista, sob a qual as leis do mercado funcionam como
um seleto clube que privilegia uns poucos e exclui a maioria do pleno
direito a vida. Basta ver os dados do Census Bureau de 1990, a
instituigao responsavel pelo censo nos EUA: o numero de pobres subiu
33,6, entre uma populagao de 248,7 milhoes. Ou seja, mais de 2,1
milhGes de pobres em relagao a 1989. Sao consideradas pobres as
familias de quatro pessoas cuja renda nao atinge o patamar de US$
13.359 por ano. Segundo o governo dos EUA, 1/5 das criangas e 1/3
dos negros do pais sao pobres.

Se, hoje, 80% da produgao mundial sao absorvidos por apenas
25% da populagao, como havera esperanga de vida para os 6 bilhoes e
300 milhoes de pessoas que habitardao o planeta no ano 2000 fora da
socializagao dos bens? Nesse sentido, Cuba representa, para quem tem
fome de justiga, um sonho de futuro.




REFUNDACAO DA
DIGNIDADE HUMANA A PARTIR
DA NOVA COSMOLOGIA *

Leonardo Boff **

Em que se funda a luta pelos direitos humanos? Especialmente,
aquela que parte da perspectiva das vitimas? Vale dizer, daqueles
segmentos da humanidade que nem mais constituem o exército de
reserva dos atuais sistemas vigentes? Grandes porgdes da humanidade
estao condenadas ao lumpesinato. Sequer tém o privilégio de serem
explorados pelo proprio sistema do capital. Os explorados estao dentro
dos sistemas, embora em sua margem perversa. Tém acesso a alguns
beneficios do sistema como o salario minimo e a seguridade social
(saude e aposentadoria). Mas muitissimos nem isso tém, pois se encon-
tram excluidos da ordem vigente. E ha grupos no Terceiro Mundo,
particularmente na América Latina, que se empenham pelos direitos
desta humanidade humilhada. Tém a ousadia de colocar a questao dos
direitos universais a partir dos direitos destes iltimos. Onde estao os
fundamentos para tal compromisso?

* Conferéncia apresentada no VII Encontro Nacional dos Direitos Humanos, realizado em Brasilia,
de 26 a 31 de janeiro de 1992.
** Tedlogo da Libertagdo, Professor de Teologia, Escritor e integrante do Movimento Fé & Politica.
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1. EM QUE SE FUNDA A LUTA PELOS DIREITOS
HUMANOS A PARTIR DAS VITIMAS ?

O primeiro fundamento esta na dignidade da pessoa humana.
Os considerados “ultimos” tém igual dignidade que os chamados “pri-
meiros”.

Que significa aqui dignidade? Dignidade é um valor. E todo
valor comporta duas dimensdes minimas: uma atitude de fascinagao
face ao outro e uma irradiagéao que origina esta fascinagao.

Alguém descobre no outro algo amavel, respeitavel e irredutivel
no outro mais “outro”, no oprimido e excluido. Sem a identificagao desta
atitude, sem um minimo de gosto, de amizade, de admiragao e de amor
a pessoa humana, por mais humilhada que seja, a luta por sua dignidade
¢ incompreensivel. Nao se trata de amar alguém do mesmo povo, da
mesma raga, um membro da familia ou da mesma profissao religiosa.
Trata-se de admirar e amar a uma pessoa humana enquanto pessoa
humana. Antes de qualquer outra determinagao posterior, como “ulti-
mo”, humilhado e ofendido, proletario ou burgués, religioso ou agnos-
tico. O capitalismo nao ama a pessoa humana. Interessa-se apenas por
parte dela, sua forga de trabalho, os musculos do operirio e a cabega de
um trabalhador liberal. Outros sistemas amam so a atitude de adesio ao
credo religioso e atropelam, se for preciso, a dignidade da pessoa como
tal.

A segunda dimensao da dignidade reside numa irradiagiao, numa
profundidade que se desvela na pessoa humana. Nao depende da von-
tade da pessoa mesma. Trata-se de um valor da qual ela é apenas suporte
e portador. Algo maior a habita. Uma luz emana dela. Ela se impoe
simplesmente. Tal realidade produz fascinagio e produz o respeito face
a pessoa do outro.

Que fenémeno ¢ esse? Esse fenomeno reside na vida enquanto
vida humana no fato de alguém estar ai vivo e presente. Toda vida,
particularmente a humana, constitui uma realidade indisponivel. Nao
descartavel. Irredutivel. Vida é algo que nos nao produzimos, mas
acolhemos. E um fenémeno que emerge de forma misteriosa dentro da
criagao.
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Toda vida causa admiracio. E algo imediato e a0 mesmo tempo
tltimo. Tudo o que vive, se move a partir de dentro. Constitui-se numa
realidade aberta para fora. A vida se estrutura numa simbiose com o
meio do qual tira os elementos essenciais para a sua sustentagao e
reprodugao. Constata-se ai uma dialogagao permanente com o meio
ambiente. Acolhe, cria continuamente, auto-organiza-se, controla e
sintetiza todos os dados assimilados.

Toda pessoa encontra-se nesse circulo vital. O que a caracteriza
¢ decididamente uma presenca. Esta categoria da presenga é fundamen-
tal para descrever e compreender a singularidade do ser-pessoa. Estar
presente nao significa estar ai como uma pedra. Estar presente ao nivel
vivo e humano, comporta uma densificagao do ser; € apresentar-se como
uma permanente proposta que exige uma resposta e que estabelece uma
responsabilidade.

Proposta, resposta e responsabilidade: eis trés categorias que
deixam aparecer a singularidade da vida humana. Ela se propoe ao outro
como uma provocagio e uma comunicagao. Pela simples presencga.
Mesmo que hao tenha nada a dizer ou nao domina nenhum codigo
comum. O simples fato de estar ai vivo face-a-face do outro ja estabelece
uma comunicagio e uma proposta de oferecimento ao outro. A proposta
provoca uma resposta. Pode ser de acolhida ou de rechago ou de
indiferenca. Sio atitudes possiveis de resposta. Esta resposta nao pode
ser esquivada, negada ou postergada. Tem que ser dada. Aqui consta-
tamos algo que se impde pela propria forga intrinseca do fenémeno. Por
ai entendemos a emergéncia da responsabilidade. Etimologicamente,
responsabilidade significa o dever e a capacidade de responder ao outro.

Por que a vida humana (e, no limite, toda forma de vida) se
impde desta maneira, de forma inarredavel, imperativa e avassaladora?
Tudo o que vive merece viver. Por que esta exigéncia? Respondemos,
porque a vida é sempre sagrada.

Que é o sagrado? Fenomenologos discerniram duas dimensoes
basicas do sagrado. Ele é primeiramente uma dimensao de fascinagao
e de éxtase; diante do outro ficamos parados, abrimos a boca, escanca-
ramos os olhos e afiamos os ouvidos; captamos, admirados, a proposta
do outro; podem ocorrer situagdes em que sentimos a necessidade de
gritar, de chorar, de cairmos de joelhos e de encurvarmos a face ao chao
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(como, por exemplo, diante de pessoas portadoras de grande carisma,
seja artistico, religioso, politico e ético-humanitario).

Em segundo lugar, ¢ uma dimensao que nos impde respeito; nao
podemos simplesmente desconsidera-la; ela se impde ao nosso reco-
nhecimento; nem sequer nos ¢ permitido tocé-la de qualquer jeito; ela
exige certo rito; é proibido passar por cima dela; nao podemos forga-la
a nada nem a fazer o que desejaremos; somente podemos convida-la a
entabular uma dialogagao. s

Os antigos expressaram esta experiéncia do sagrado e da digni-
dade da pessoa humana com este aforismo: res sacra homo = o ser
humano € uma realidade sagrada!

Portanto, o homem e a mulher sdo um lugar privilegiado de
revelagao e experiéncia do sagrado. Paremos diante deles. O poder
encontra neles seu limite intransponivel. Todas as instancias humanas,
particularmente as religides, devem promover e defender tal sacralida-
de, pois € essa sacralidade intrinseca a pessoa que confere sacralidade
a espagos € a tempos € a outros objetos como o altar, a estatua, a
linguagem que entao se tornam de profanos em sagrados.

Recapitulando: os direitos humanos se fundam na dignidade
humana; a dignidade humana se funda na vida enquanto vida e enquanto
vida humana; a vida humana, por sua vez, revela uma sacralidade
irrecusavel. E esta sacralidade irrecusavel se funda em qué? Que se
esconde atras dela? Abordemos esta ultima indagagio.

Se analisarmos a vida em sua especificidade, constatamos que
sua caracteristica fundamental € a criatividade. A vida, como diziamos
acima, encontra-se num continuado processo de dialogagao com o meio.
Assimila dele o que precisa para viver; sintetiza os elementos mais
dispares; e forma uma unidade holistica ou uma inteireza indivisivel. A
vida constitui sempre uma totalidade organica. Esta totalidade é fruto
de um processo de criagao. Nao existe uma serializagdo como uma
maquina. Ai sabemos de antemao tudo o que vai ocorrer e como sera o
produto porque lhe conhecemos o projeto inicial. Os produtos apenas
se distinguem pelo nimero. Com a vida nao ocorre assim. Ha sempre o
novo e surpreendente. A sintese deve ser sempre feita, nunca é um dado
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simples. A vida humana constréium mundo, projetaum sentido e aponta
para um propdsito em permanente abertura para todos os lados. E tal
fenomeno ocorre nhao apenas com aqueles que dispdem de muitos meios
de vida. Se da com todos, por mais empobrecidos que tenham sido feitos.

Portanto, a dignidade da vida humana radica na sua criatividade.
O ser humano cria sua prépria significagao; confere ao mundo uma
dire¢io; molda a seu modo o ambiente circundante natural ou social. A
criatividade é outro nome para a liberdade. A liberdade ¢ a capacidade
de construgdo de si, de seu universo de significagdes em continuo
dialogo-interagao com o meio ambiente.

Qual é a violéncia maior que se pode fazer a pessoa humana?
Prescindindo a de tirar-lhe a vida, consiste em negar-lhe a liberdade e
em impedir-lhe a criatividade. E condena-lo a repetigio e a adesao ao
projeto do outro. Por isso, a criatividade-liberdade é sagrada, inviolavel
e um valor supremo.

2. TEMATIZACOES DA DIGNIDADE-SACRALIDADE-
-CRIATIVIDADE-LIBERDADE HUMANAS

Esta experiéncia originaria foi captada em seus diferentes niveis
e elaborada com os mais diversos instrumentos de expressao e comuni-
cagao.

a) A expressao religiosa da dignidade humana

A mais antiga expressio foi dada pelas religides. Por mais
dispares que se apresentem as religioes, nestes dois pontos encontram
seu denominador comum. Elas valorizam a vida; defendem-na, promo-
vem-na, prometem-lhe a eternidade. Em seguida, todas as religides
desenvolvem a compaixao para com as vidas vulneradas, dos excepcio-
nais, dos doentes, dos pobres e injusticados. Em algumas culturas, o
nascimento de algum excepcional é considerado uma epifania da divin-
dade. Todas o adotam como filho ou filha. Toda a sociedade se organiza
para compensar o que a natureza lhe negou. Portanto, as religioes
defendem a vida a partir daquelas vidas mais ameagadas e feridas.




A dignidade de toda vida provém do fato de elas serem criadas
por Deus. Toda vida humana guarda uma marca da divindade. Por isso,
ela é imagem e semelhanga de Deus. Mais ainda, cada pessoa humana,
saida de Deus, é entendida como filho e filha de Deus. Por mais singela
que seja a origem e por mais contraditoria a expressao, cada pessoa
Jjamais deixa de ter suas raizes do coragao de Deus. A tradigio judaico-
crista levou tal visao até as ultimas corisequéncias, afirmando que o ser
humano foi criado criador. Assim como Deus criou o universo, deu-lhe
movimento e harmonia, assim deve o ser humano levar avante este
projeto criador. Deve moldar seu mundo, tirar-lhe potencialidades
escondidas e leva-las a concretizagio. E este o sentido originario da
expressao “imagem e semelhanga de Deus™ aplicada ao ser humano,
homem e mulher: ser um deus em miniatura, capaz de prolongar o ato
criador de Deus para dentro da criagao e fazé-lo como um filho e filha
responsaveis e nao como um déspota irresponsavel (o que de fato
ocorreu na modernidade).

Pelo fato de sermos filhos e filhas de Deus, Gandhi, por exem-
plo, tirou poderosas consequéncias politicas: denunciava todo tipo de
violéncia do sistema colonial, a humilhagéo das pessoas e a violagiao da
liberdade. “Nao podemos aceitar que se faga isso a um filho e a uma
filha de Deus”. Com sua agao de nao-violéncia ativa criava situagdes
tais que a propria verdade, com sua forga intrinseca, desmascarava e
destruia a agressao a sacralidade humana.

b) A expressao filosofica da dignidade humana

Que tipo de ser e que modo de ser se revela no fato de alguém
ser criador e livre? Esta indagagao nos coloca no coragao da filosofia.
A filosofia nao dispoe de um saber especifico ao qual somente ela tem
acesso. A filosofia se propoe a pensar o que sabemos, a ouvir o nao-dito
no dito e auscultar o nao-pensado no pensado. Quando dizemos que o
ser humano € criador e livre, que estamos dizendo do ser humano?

Estamos dizendo que o ser humano é um ser que nao esta
aprisionado no arranjo existencial que ele criou. Que nao é refém de
suas proprias estruturas. Que nao esta chamado a apenas reproduzir o
mundo no qual vive. Queremos dizer que ele pode ver além do proprio
mundo. Que ele pode fantasiar outro mundo, que ele sempre tem brechas
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e janelas pelas quais pode ver outras paisagens, diferentes daquelas as
quais esta acostumado. Ser criador é ser-em-abertura para todos os
lados; é ser em permanente dialogagao consigo mesmo e com as
potencialidades da realidade que ainda nao foram atualizadas. Nada
mais criativo que um musico ou um pintor. Ele nao toca sempre a mesma
melodia nem pinta sempre o mesmo quadro. Esta continuamente pro-
duzindo novas combinagoes com os 8 sons da escala musical e novos
motivos com as cores do arco-iris. Cada ser humano é criador, pois cada
um assimila do seu jeito tudo que lhe entra pelos sentidos, sintetiza as
experiéncias, projeta novidades, concretiza-as sempre conferindo ao
que faz a sua singularidade.

Tolher a pessoa humana em sua capacidade de criar, de expres-
sar sua visao das coisas, obriga-la a ser eco da voz dos outros e cortar a
agao criadora de singularidades significa violéncia ao direito fundamen-
tal de ser e de viver como humano. Mais que violar este ou aquele direito
codificado € agredir a dignidade de ser um ente de abertura e de criagao.

¢) A expressao antropologica da dignidade humana

O ser criativo (dimensao religiosa) e o ser-em-abertura (dimen-
sao filosofica) traduzem-se numa perspectiva antropoldgica pela cate-
goria pessoa. Pessoa quer dizer um ser em relagao. O ser humano
apresenta-se como um no de relagoes. Ele existe, isto €, esta voltado
para voar, em todas as diregoes, também para dentro de sua interiorida-
de. Sem a relagao o ser humano nao existe. Eu sou meus relacionamen-
tos. Por isso, a estrutura pessoal reside no dar, receber e retribuir. E
dando que o ser humano fica mais ele mesmo; recebendo, se enriquece
e permite ao outro também ser, pois lhe propicia dar; retribuindo,
estabelece a rede de relagoes de dar e receber. Neste jogo se constroi a
personalidade.

Nada mais violento que impedir o ser humano de se relacionar
com a natureza, com os outros semelhantes, com os mais proximos
queridos, consigo mesmo. Significa reduzi-lo a um objeto inanimado e
morto. Pela participagao ele se torna responsavel pelo outro e con-cria
continuamente o mundo, como jogo de relagdes, como permanente
dialogagao.
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d) A expressio ética da dignidade humana | <+

A dimensao ética surge quando nos sentimos responsaveis pelo
nosso destino e pelo destino do outro. O ser humano emerge como um
ser ético quando sente o outro como outro, quando se solidariza com
ele, quando desenvolve com-paixao com sua vida e sua causa. Ser ético
€ poder assumir os interesses do outro até mesmo quando esses interes-
ses nao coincidem com os meus. Sao assumidos porque sao percebidos
como justos e retos. Somente um ser livre pode ser um ente ético,
respeitando o outro, impondo limites ao proprio poder e a propria paixao
para salvaguardar a liberdade do outro. O sentido ético da liberdade
pessoal reside na capacidade de acolher e potenciar a liberdade do outro.
Nao € exercer minha liberdade até os limites da liberdade do outro.
Antes, comporta estar em comunhao com a liberdade do outro para que
ela seja mais livre. Ser livre é fazer com que o outro seja livre. A
liberdade existe para afirmar a liberdade do outro. Quer dizer, para
estabelecer uma relagao com a outra liberdade. Desta relagao nasce a
responsabilidade, a comunhao, que dao origem a comunidade.

Cortar a capacidade de relagao, impedir a responsabilidade
pessoal e coletiva, obstruir a capacidade de sentir o outro e deixar-se
envolver por sua vida e causa implica em desconsiderar a dignidade
humana, comporta reduzi-la a algo que nao tem valor e para a qual nao
vale a pena abrir-se a ela e com ela construir juntos um caminho e um
destino.

Portanto, ser criador, ser aberto, ser pessoa implica responsabi-
lidade diante de si e face ao outro. Comporta uma dimensao de inclusao
consciente do outro, de construgao de um caminho comum, de com-pai-
Xao com sua paixdao e sua causa. Sem ética nada mais tem valor.
Enchafurdamos no pantano dos interesses individuais contra os interes-
ses dos outros e da comunidade. O resultado é a ameaga permanente do
pisoteamento da dignidade de cada ser humano e também de cada ente
da natureza reduzido a mero recurso para nosso desfrute. Por isso, o
imperativo basico da ética nao é: fa(;a o bem e evite o mal. Nesta
formulagao assim abstrata nao esta decidindo o que € o bem e o que é
o mal. Somos entregues a decisOes subjetivas e a logica dos proprios
interesses. O imperativo ineludivel e cristalino € esse: liberte o pobre!
Libertar o pobre supoe a com-paixao, :mplica amor a pessoa em sua
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dignidade de pessoa, significa vergar-se sobre ele como o fez o bom
samaritano da parabola evangélica, comporta solidariedade em sua
desgraga e vontade de resgate e libertagao de sua dignidade. Uma
sociedade que nao mostra compaixao para com os penalizados da vida
(doentes, velhos, criangas abandonadas) é uma sociedade que desres-
peita sistematicamente a dignidade da pessoa humana. Ela nao vive no
direito e na justiga.

e) Expressao politica da dignidade humana

A dignidade humana em suas varias expressoes, expostas aci-
ma, levam também a uma dimensao politica. A politica tem a ver com
as formas de participagao no poder de construgao da sociedade. O fato
de ser criativo, pessoa, livre, responsavel, o ser humano vem dotado de
uma vontade ontoldgica de participar. Nao se trata de uma veleidade
que pode ser ou nao ser. Essa vontade é intrinseca. Sem a participagio,
o ser humano se sente oprimido, for¢ado a secundar um projeto politico
do outro para o qual nao teve nenhuma colaboragao. Mesmo que se sinta
beneficiario do sistema social (como é o caso do socialismo de Estado),
nao se sente feliz porque nao € participante na gestagao do bem comum.
O ser humano politicamente nao quer ser beneficiario, mas participante.
Ora, as sociedades historicas que conhecemos se caracterizam por
parcos mecanismos de participagao dos cidadaos. Participam os que
detém o poder, o saber e o ter. Os demais sao hegemonizados e reduzidos
a uma fungao subalterna.

A dignidade humana politicamente coloca uma exigéncia de
uma democracia no sentido originario da palavra: na participagao do
poder por todos, em niveis a serem sempre estabelecidos, no controle
deste poder e na rotatividade das fungdes. Ademais, a sociedade como
um todo € somente sa caso predominarem as relagoes de inclusio o mais
possivel de todos, relagoes de solidariedade entre todos, relagoes de
reciprocidade e de complementaridade. Tal dinamismo social é propicio
a salvaguarda da dignidade humana. Cria as condigdes de ela se expres-
sar e assim construir o bem comum.
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3. FUNDAMENTACAO QUANTICA DA DIGNIDADE HUMANA

Até agora temos trabalhado com uma cosmovisao classica,
aquela fundamentalmente ligada a Newton e a fenomenologia moderna.
Refletimos a partir da consciéncia e do que nela se manifesta em termos
de relagoes que se enquadram no espago, ho tempo e na interioridade
humana. Mais e mais, porém, se esta impondo uma nova cosmologia
baseada na mecanica quantica, na nova biologia e na psicologia trans-
pessoal. Esta visdo se remonta as particulas subatomicas e as energias
originais que subjazem a todo o universo. Esta cosmovisao vem confir-
mar, curiosamente, os resultados conseguidos pela reflexao anterior.
Seu valor reside nisso: mostram que aquilo que pensavamos ser um
valor no Ambito humano, religioso, politico, na verdade, corresponde a
propria realidade em sua expressao mais radical e fundamental. A
verdade da consciéncia se encontra com a verdade das coisas. A logica
da razao coincide com a logica das energias e particulas subatomicas.
Por isso, estimamos que a dighidade humana, numa perspectiva quan-
tica, ganha uma fundamentagao derradeira e muito convincente. Expo-
remos brevemente esta cosmovisao, conscientes dos limites de lingua-
gem e da fragmentaridade das representagoes.

Pela teoria da relatividade de Einstein, massa e energia sao
intermutaveis. Considerando a totalidade do universo, a massa/matéria
ocupa uma infima parte do espago. Para a fisica atémica, subatomica e
quantica, a matéria existe apenas tendencialmente. As particulas ele-
mentares que entram ha composi¢ao do atomo, do nucleo e dos protons
nao sao outra coisa que energia em altissimo grau de concentragao.

A mecanica quantica (a expressao “quantico”, “quantum”, vem
de Max Planck para designar a quantidade de energia que os atomos
irradiam intermitentemente em forma de pacotes) sustenta que se pode
descrever todo ser como onda de energia eletromagnética ou como
particula subatémica. Ambos, ondas e particulas, sao expressoes da
mesma realidade. Eles ocorrem sempre simultaneamente. A particula
possui seu momento onda e a onda possui seu momento particula. Sao
dimensoes simultaneas e complementares. Nunca podemos determinar
ao mesmo tempo a dimensao onda e a dimensao particula. Vige uma
profunda indeterminagao no campo subatomico: o elétron, por exemplo,
pode ser onda, como pode ser particula. Pode também apresentar-se nem
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totalmente como onda nem totalmente como particula, mas como uma
composigao de ambos; ocorre, como se diz, um “pacote de onda”.

A representagao que a fisica quantica faz da realidade é a
seguinte: existiria um transfundo de energia pura, um oceano abissal de
energia cosmica da qual irromperiam particulas que existem por um
tempo intimo ou ondas que se manifestariam em bilionésimo de segun-
dos para, em seguida, tanto ondas quanto particulas, voltarem a imergir
nesse manancial inesgotavel de energia.. Nao ha vacuo. Tudo constitui
uma danga césmica de energias, um campo energético que pervade tudo
e tudo engloba. O universo € um todo unificado e indivisivel. Ele forma
uma complexissima rede de relagoes em todas as diregOes e em todas
as formas. Tudo esta relacionado com tudo e em todos os seus pontos.
Nada existe fora da relagao.

Se as coisas sao assim (energia fundamental, particula/onda,
como surgem as coisas que existem como existem? Como passar dos
eventos quanticos para os elementos fisicos?

E aqui que entra a fungio da consciéncia. A fisica quantica com
Max Planck, Einstein, Dirac e Pauli havia deixado a consciéncia de fora.
Mais ainda. Considerava-se que a imagem de mundo projetada por ela
era tao contraditdria com a imagem convencional que dever-se-ia deixar
de lado qualquer divulgagao dela. So criaria perplexidade. Famosa é a
afirmagao de Niels Bohr: “Se alguém nao ficar perplexo e nao se
escandalizar com a fisica quantica € sinal que nao a entendeu™.

Com Werner Heisenberg, entretanto, entrou a importancia do
sujeito observador. E impossivel medir simultaneamente a velocidade
e a posi¢ao de uma particula. Devemos escolher ou uma ou outra. Se
medirmos a velocidade, a posig¢ao da particula ja mudou; se medirmos
a posigao, nos escapa a velocidade. Desta forma ha uma radical inde-
terminagao no mundo subatémico.

Nas palavras-do proprio Heisenberg, em seu conhecido livro
Fisica e Filosofia: “O ato de observagao por si mesmo muda a fungao
de possibilidade de maneira discontinua; ele seleciona, entre todos os
eventos possiveis, o evento que realmente ocorreu. Portanto, a transi¢ao
entre o possivel e o real ocorreu durante o ato de observagao. Isto
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significa reconhecer que o sujeito observante influencia o fenémeno
observado. Mais ainda. O observador, consoante a mecanica quantica,
¢ imprescindivel tanto para a constituigao quanto para a observagao das
caracteristicas de um fenomeno atémico. Na observagao, elétrons que
sao simultaneamente particula e onda tornam-se, como por encanto, ou
particula ou onda, dependendo do tipo de experiéncia que queremos
fazer.

O sujeito entra na constituigao do real. Descrevendo o real,
descrevemos também a nés mesmos implicados nesse real. O mundo
ndo é a colegido de objetos distintos; ele aparece como uma rede de
relagdes entre as diversas partes de um todo unificado. O ser humano é
parte constituinte deste todo e € ele que define constantemente o campo
real que observamos. Como escreveu uma conhecida fisica quantica,
Danah Zohar, “a realidade acontece quando a vemos; como a realidade
acontece, depende de como a vemos™ (O ser qudntico 45,48). O ser
consciente con-cria o universo; o sujeito entra em didlogo com o seu
meio e da forma concreta a uma das multiplas possibilidades da fungao
de onda/particula.

Se o observador consciente entra na con-formagao da realidade,
entao a questdo da consciéncia é fundamental para a fisica. Nao sao
poucos os autores que colocam a consciéncia como a ponte entre a vida
quotidiana (a matéria com seu peso e medida, seu espago e tempo) e a
realidade quantica (tudo é energia aparecendo como particula e onda).

Sem entrar em analises mais pormenorizadas, podemos dizer
com os fisicos quanticos que o essencial da consciéncia ¢ sua unidade
relacional, sua inteireza relacional nao dividida. Proprio da consciéncia
é sintetizar todo tipo de experiéncias e apresentar uma unidade que
recolhe como num no toda a teia de relagdes. Em termos quanticos,
significa que as ondas vibram de forma unissona e se sobrepéem tao
completamente que constituem uma unica onda s6. Ou que as inumeras
partes que compdem um sistema ordenado se comportam como um todo
e se fundem formando um todo unico. Sobrepoem-se de tal forma que
perdem completamente a propria individualidade (condensado Bose-
Einstein de tipo Frohlich), qual o som de violinos (formado de muitos
violinos) ou unissono de muitas vozes. Quando isso acontece, emerge
a consciéncia.
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[Quando se da este fenmeno? Somente no nivel humano? Na
perspectiva quantica tudo o que existe pré-existe e, o que existe e
pré-existe, co-existe. A consciéncia como todos os demais seres possui
asua ancestralidade e sua genealogia. Ela desenvolveu-se através de um
longo processo evolutivo a partir de formas elementares de consciéncia.
Assim observou-se que todos os sistemas vivos apresentam o fenémeno
da sobreposigao das fungdes de onda e por isso surge uma inteireza
relacional.

Uma ameba ou mesmo um caramujo apresentam certo nivel de
consciéncia neste sentido de totalidade relacional. Podemos retroceder
na busca das raizes da consciéncia e chegaremos as particulas elemen-
tares. A consciéncia nao é uma propriedade da matéria, mas essencial-
mente um relacionamento entre duas ou mais particulas. “Assim, a
forma mais elementar possivel de mentalidade seria uma consciéncia
muito primitiva, ligada a duas particulas com fungdes de onda sobre-
postas. Qualquer coisa acima disso, os muitos estados e graus de
consciéncia dependeriam dos muitos tipos e graus de relacionamento
que, por sua vez, dependeriam dos muitos tipos e graus de estrutura.
Nossa consciéncia humana, portanto, nio é diferente em espécie daque-
la associada as mais elementares formas de vida ou a matéria elementar,
mas € diferente em grau e em nivel de complexidade” (Danah Zohar, O
ser qudntico, 124). A diferenga, pois, € de grau e nao de principio.

Desde o inicio, quando houve a primeira sobreposi¢ao de onda
entre dois elétrons, portanto, quando se estabeleceu a primeira relagio
entre dois seres elementares, ai se anunciava a consciéncia em sua forma
mais primitiva. O elétron funciona como observador. Entra em relagio
com o meio. Age e interage, carrega experiéncias acumuladas. Esse
processo con-cria a realidade assim como existe. A consciéncia vai
ascendendo, se complexificando, sendo cada vez mais criativa até
alcangar o patamar humano. Aqui o observador autoconsciente ganha
maior forga de criatividade e co-produgio do mundo.

Somos também expressao da estrutura tltima de todo o ser, a
dualidade particula/onda. O lado particula em nds se densifica e surge
o que chamamos corpo. O lado onda em nés origina a mente. Nés somos
simultaneamente particula e onda (corpo e mente). As centenas de
particulas subatomicas se apresentam sob dois tipos basicos, férmions

49




e bosons. Os férmions constituem um conglomerado de particulas que
dao origem a matéria (elétrons, prétons e néutrons). Suas fungdes de
onda se sobrepem em pequena escala. Por isso existe a solidez da
matéria e pouca relagao. Os bosons (fétons, glions e gravitons) sio
partlculas de relacionamento. As fungdes de onda se sobrepdem e por
isso criam a unidade do universo relacional. Tém menos densidade e
sao mais comunicagao. Bosons existem desde o inicio. Sao parceiros da
criagao. Na medida em que somos corpo estamos do lado dos férmions,
na media em que somos mente estamos do lado dos bosons. Somos uma
realidade que, de forma simultanea e complementar, se afirma e esta ai
(corpo), mas ao mesmo tempo nos abrimos e entretemos uma complexa
trama de relagdes em todos os niveis de nossa existéncia (espirito).

Na visao quéntica mais avangada, aquela que dialoga com as
ciéncias blologlcas ja nao se vé a matéria como algo estatico e inerte.
E algo ativo e vivo, pois a matéria possui interioridade, na expressao do
prémio Nobel de quimica em 1977, Ilya Prigogine. Em cada particula
de um ser existe uma historia de bilhdes de anos, mudangas, interagdes
com outras particulas. Tudo isso introduziu modificagdes irreversiveis,
experiéncias ligadas a seta do tempo, a evolugio e a histéria. “Portanto,
toda a matéria do universo se caracteriza pela reatividade, criatividade
e neste sentido dialogo” (R. Weber, Didlogos com cientistas e sdbios,
227).

Por causa desta dinamica, a criagio toda revela um sentido de
diregao; tende a gerar formas cada vez mais complexas e interativas.
Nos seres vivos, mostra-se um sentido cada mais nitido. O sentido
realiza-se no ato cada vez mais rico de dialogagao e de criagio. Os seres
vivos sao complexos organizacionais abertos, sem um equilibrio rigido
(Prigogine chama a isso de “estruturas dispersivas”) e em permanente
simbiose com o meio num ininterrupto fluxo dinamico. Esse jogo nio
¢ aleatorio, regido pelo acaso e a necessidade (J Monod), mas é
espontaneo, novo e criativo. Mostra uma auto- orgamzaqao autocontro-
le e uma beleza cada vez mais grandlosos O caos é sempre generativo
e vai criando ordens sempre mais complexas e criativas. A vida tende
a criar continuamente mais vida e maior unidade holistica, panrelacio-
nal, vale dizer, ela se torna cada vez mais interiorizada e assim cons-
ciente e autoconsciente.




Esta criatividade se manifesta eminentemente na pessoa huma-
na. Ela se encontra em permanente dialogagao com a realidade. Atualiza
potencialidades da natureza e as transforma em histdria. Atua sobre si
mesma e vai criando sua propria histéria em articulagio com a totalidade
do universo no qual esta inserida e é parte e parcela. Sua subjetividade
também € partilhada: acolhe o outro, abre-se ao mundo como valor.
Cada ser humano se torna responsavel pelo mundo porque, na relagiao
para com ele, ajuda a cria-lo. A consciéncia constitui a dinamica basica
através da qual o universo se expande. Quanto mais cresce a consciéncia
e o nivel de dialogagdo com o mundo, mais se acelera o processo
evolutivo, mais emergem complexidades, maior se revela o sentido de
unidade na riqueza das diversidades. Mais e mais o universo se acerca
ao seu ponto 6mega.

Nesta perspectiva quantica, como se depreende, o ser humano
emerge como um ser de relagoes. Ele se insere no universo das energias
que se apresentam simultinea e complementarmente como particulas e
ondas; convive com estes contrarios, conferindo dihamismo a sua
unidade; por outro lado, os contrarios que nao sao contraditorios (um

nao anula o outro) se complementam dando ainda maior expressao ao
fluxo vital.

Sua caracteristica singular reside no fato de ser consciéncia.
Com isso forma um todo relacional, resume em si o universo. Pela
consciéncia revela sua caracteristica essencial: ser criador. Continua-
mente interage com o universo, pode criar unidades e coeréncias cada
vez mais complexas e ricas.

O ser humano emerge, pois, como con-criador do universo. Nas
palavras de Danah Zohar, uma das fisicas que mais ajudou ao lado de
David Bohm, Ilya Prigogine e Fritjof Capra e outros, a formular uma
cosmovisao quantica: “A cosmovisdo quantica transcende a dicotomia
entre mente e corpo, entre interior e exterior, revelando-nos que as
unidades basicas constitutivas da mente (bosons) e as unidades basicas
constitutivas da matéria (férmions) brotam de um substrato comum (o
vacuo que € cheio, pois se trata do oceano das energias cosmicas) e estao
empenhadas num dialogo mutuamente criativo, cujas raizes remontam
ao proprio cerne da criagao da realidade. Em outros termos, a mente é
relacionamento e a matéria aquilo que é relacionado. Nenhuma delas,
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sozinha, poderia evoluir ou expressar algo. Juntas, elas nos dao os seres
humanos e o mundo” (O ser qudntico, 292).

A percepgao da unidade do todo e da interligagao de todos os
seres evoca, como primeiro sentimento, o senso da fraternidade univer-
sal, a reveréncia para com a criagdo e a com-paixao para com o lado
sofredor da criagao. Custa-nos tolerar a terra ferida e seus habitantes
penalizados por aqueles que rompem egoisticamente o todo em benefi-
cio de sua parte. Sentimos responsabilidade para com a totalidade
dindmica mas harménica. Todos tém direito de viver solidarios e sentir
sua inclusao num todo maior.

A partir destas considerag0es, surge clara a eminente dignidade
de cada ser humano. Nele se capitalizam as energias cosmicas e o
sentido do universo. Através de sua consciéncia, cujas raizes remontam
"ao principio do Big Bang, o universo interage e mostra totalidades
relacionais cada vez mais complexas. Sua dignidade esta em ser co-cria-
dor do universo. Nao era outra a intengao das religioes e do pensamento
humano mais ancestral e moderno como vimos no inicio de nossas
reflexdes quando se falava do ser humano, homem e mulher, como
criado criador, como ser-abertura, como pessoa, como um no-de-rela-
¢Oes, como responsavel pelo destino proprio e dos outros € como um
ser de participagao na construgao politica da historia.

Por isso também nao ha violéncia maior feita ao ser humano do
que impedir-lhe de ser criador, de exceder sua consciéncia e sua
liberdade para estabelecer cada vez mais abertas e exclusivas. Por ai
vemos o quanto devemos mudar em nossas sociedades e nos modelos
de convivéncia para estarmos a altura da vocagao humana. A luta pelos
direitos humanos, a perspectiva das vitimas, é uma luta politica, pois
deseja erradicar as causas politico-sociais que produzem a permanente
violagao da dignidade humana. Essa luta politica inclui a gestagao do
homem novo e da mulher nova, convertendo sua mente e seu coragao
para o ato do criador, para o sentido da totalidade organica e da
fraternura (fraternidade e ternura) universal para com todos os seres da
criagdo. Se sua mente estiver limpida e seu coragao amorizado, sua
relagao para com o universo dos seres, a comegar pelos que sofrem, sera
de com-paixao e responsabilidade para com a cura das chagas que
sangram injustamente.
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Esta luta, para que seja universal, deve comegar pelos tltimos,
aqueles que sempre sao humilhados e ofendidos da historia. Somente a
partir dos ultimos pode abrir-se aos penultimos e antepenultimos, enfim,
a todos os demais, liberando a criatividade e refazendo a fraternidade
rompida, na qual nao havera primeiros e ultimos, mas simplesmente
cidadaos e irmaos e irmas.

Dai o carater messianico e profundamente libertador dos grupos
que organizam a luta pelos direitos humanos a partir da otica dos
empobrecidos, marginalizados e excluidos. Pelo fato de serem huma-
nos, eles estio con-criando o universo. Por que nao podem ser con-cria-
dores do mundo no qual querem viver? Por que devem ser atrelados a
criagao excludente de uma classe ou subalternizados por aqueles que
apropriam para si os instrumentos de participagao social e politica?

Precisamos fazer o nosso grande éxodo, atravessar o mar ver-
melho do mundo das inclusoes, da realidade da repetigao para a reali-
dade da criagao; importa atravessar o nosso rubicon que nos mantém na
pré-historia de nés mesmos para irrompermos na terra prometida dos
seres humanos entrelacados por uma rede de vida, de sentido, de
colaboragio, de diferengas que se complementam, construindo juntos o
reino humano no qual a propria seta da criagao ascende rumo a uma
unidade organica e supremamente bem-aventurada que nés chamamos
Deus.
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RELATORIO DA ASSEMBLEIA DO
MOVIMENTO FE E POLITICA

13/03/1992, Alto da Boa Vista - RJ

INTRODUCAO

| ~ Claudio Vereza e Pedro Ribeiro abriram a discussao sobre o

‘ CARATER DO MOVIMENTO, a partir de seu historico, com os varios
passos dados, a cada assembléia, e com a concepgao do MF&P em seu
inicio:

* A “tribo” e sua relagio com/no PT e a consequente necessi-
dade de formagcio dos militantes cristaos. Dai a publicagao dos
Cadernos e a realizagao dos Encontros;

* A necessidade da criagao de um espago fraterno em que esses
militantes pudessem se fortalecer na fé e na luta;

* A prestacio de servigos aos diversos grupos espalhados pelo
pais: os Cadernos sao muito procurados, os retiros e encontros
sao promovidos.

“Na verdade - conclui Pedro - nao conseguimos realizar bem
nenhum dos trés aspectos citados acima”, encaminhando, pois,
para o comego da discussao:
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- O MF&P deve se transformar numa EQUIPE DE SERVICOS
aos diversos grupos e aos militantes cristios, engajados na politica, por
meio da edi¢do dos CADERNOS DE FE E POLITICA e da realizacio
eventual d¢ ENCONTROS E RETIROS, a nivel nacional, aberto aos
interessados. Isto sem uma preocupagio com a ORGANIZACAO do
Movimento, com COORDENACOES E COORDENADORES, ES-
TRUTURAS MUNICIPAIS, ESTADUAIS E NACIONAIS. E preciso
resgatar o desafio de ser MOVIMENTO!

AVALIACAO

Ap0s esta provocagao inicial foi feita uma roda avaliativa, onde
os presentes puderam fazer uso livre da palavra, seguida de um trabalho,
com avaliagoes diversas, dentre elas as seguintes:

* Com a crise atual de paradigmas ha hoje uma dispersao
grande, com muitos se sentindo perdidos. N&o ha uma publica-
¢ao de referéncia para a esquerda, como a Revista da Civilizagao
Brasileira, Opiniao, Movimento etc. Ha apenas pequenas pu-
blicagdes, sem grande circulagao. Isto favorece um desalento
geral, que também aparece no MF&P. Porém, a questao do
fenémeno religioso, a relagio fé e politica sao questoes muito
atuais. E preciso reacender a chama! O ME&P deve ter como
“eixo” central a publicagio de Cadernos de Fé e Politica (“Re-
vista™), que deve ser mais ousada e profissional;

* “Sentimos um vazio hoje”. Nossa formagio individual foi
calcada no individualismo, nha competigao etc. Depois, negamos
esse individualismo, afirmando uma coletividade absoluta, ra-
cionalizada, masculinizada... A crise geral, hoje, leva-nos a uma
redescoberta da dimensio pessoal, mas sem conseguir realizar
a sintese, voltando de novo ao individualismo. Eis o desafio:
conseguir esta sintese, buscando-a inteiramente. O ME&P pode
contribuir para isso. Porém, ficar somente com a Revista é
pouco, nao compromete muito as pessoas. O MF&P deve se
concretizar nos grupos locais, em cada cidade e estado. Precisa
acontecer no cotidiano;




* o MF&P nasceu no auge da mobilizagao politica. Hoje, a crise
pessoal e o descenso do movimento social/politico afetam o
Movimento, visto ser este o reflexo da propria realidade dos
militantes cristaos. Por isto precisamos caminhar a partir do que
nos é possivel no momento: a elaboragao dos Cadernos, de
forma mais profissional, informativa e formativa, o incentivo a
formagao dos grupos locais e a preparagao de Encontros e
Retiros, tendo em vista a realimentagao de nossa esperanga, que
podera mudar o perfil da realidade constatada;

* ser Movimento enquanto algo que vai acontecendo e nao ser
Movimento enquanto organizagao e estruturagao. Os Cadernos
emergeriam como facilitadores da formagao que necessitamos;

* os Encontros ajudam-nos a referenciar a reflexao publicada
nos Cadernos com a pratica, a base, a realidade (“para que o
Conselho Editorial nao fique fechado™);

* os Cadernos devem funcionar como expressao de uma espécie
de “central de intercomunicagoes”;

* o desafio sera conciliar Movimento organizado com desorga-
nizagao estrutural;

* os Encontros precisam ter o carater de grandes celebragoes,
onde nos sentimos realimentados na fé e na vontade de lutar;

* devemos deixar os grupos fluirem na base, sem preocupagao
e pretensio em enquadra-los. O Movimento, enquanto inspira-
¢ao de sintese entre fé e politica nao esta em crise nas bases
locais. Ele acontece, independente de nossas questoes aqui
levantadas. Precisamos fortalecer essa dinamica que flui, como
forma alternativa a nossa estruturagao presente. A realidade ja
cobra demais de cada um. O Movimento tem sido uma
instancia de cobranga e nao espago de realimentagao de nossa
mistica;

* os Cadernos precisam manter uma linguagem popular. Nao
podemos esquecer os nossos destinatarios atuais;
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* para os Encontros nao deve haver critérios de participagao:
todos os grupos devem ter direito de participar dos eventos
nacionais. Para isso, ha que resolver a questio financeira,
através do encaminhamento de um Projeto.

SINTESE DOS GRUPOS: ’ :
CARATER DO MOVIMENTO FE E POLITICA

O Movimento deve perseverar enquanto espirito, “ethos” e nao
como organizagao, com estrutura. Aqui recupera-se a concepgao origi-
nal do Encontro de fundagao, que foi aprofundada no II Encontro:
reafirma-se a carta de principios em sua totalidade.

Questao Organizacional:

1) O QUE O MOVIMENTO NAO TERA MAIS
* Coordenagao e Coordenador Nacional, Responsaveis, Coor-
denadores nos Estados - a nao ser que os grupos estaduais ou
locais assim se organizem, por deliberagao propria e nao por

parte do Movimento enquanto estrutura;

* Deveres de pertenga: contribui¢ao obrigatoria, venda e assi-
natura de Cadernos como dever de “apoio”;

* Vagas limitadas e definidas previamente para os Encontros;
* A distingao “fundadores” e “nao-fundadores” do MF&P;

* Assembléia Geral Nacional em carater deliberativo.

2) O QUE TERA E SERA O MOVIMENTO
2.1) CADERNOS DE FE E POLITICA

* Com periodicidade definida: trimestral. Neste ano de 1992,
far-se-a o possivel para retomar a periodicidade dos Cadernos;
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* com textos, reflexdes, entrevistas e intercambio de experién-
cias locais e testemunhos dos diversos grupos existentes;

* zelar por uma linguagem popular, que o mantenha acessivel
aos militantes;

* com mais segoes do que os Cadernos ja editados, sem se tornar
algo pesado;

* secretaria de redagao profissional, com sistema de assinaturas
regular, distribui¢ao e venda em livraria e distribuidores popu-
lares;

* abertos para contribuigdes escritas, enviadas por pessoas,
grupos e comunidades que tenham a fé e a politica como “eixo”
de suas lutas;

* CONSELHO EDITORIAL, que tem carater deliberativo e de
coordenagao dos Cadernos, com as seguintes tarefas:

a) definir, anualmente, os rumos dos Cadernos;

b) cadastrar assessores para o atendimento de pedidos dos
grupos locais - captando as sugestoes e anseios dos mesmos -,
indicando-os, se necessario, para a Secretaria, que se encatre-
gara de fazer os contatos;

c¢) promover e organizar Encontros e Retiros, em nivel nacional,
que serao abertos a participagao daqueles que se identificam
com a Carta de Principios do Movimento e comungam com a
sua identidade. Esses Encontros e Retiros terao a perspectiva de
abranger o maior nimero possivel de pessoas, sempre de acordo
com as condigoes financeiras do MF&P;

d) elaborar projetos para a captagao de recursos financeiros para
as atividades - Cadernos, Encontros e Retiros - do MF&P. As
contribuigdes financeiras dos membros do Movimento passam
a ser livres e nao mais obrigatorias;
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e) foram eleitas as seguintes pessoas para compor o Conselho
Editorial: Pedro A. Ribeiro de Oliveira, Marcos Arruda, Leo-
nardo Boff, Gilberto Carvalho, Carlos Salzano, Fr. Betto, Mar-
cia Miranda, Carlos Eduardo de Souza Leite (Cae), Cicero
Gomes Correia, Clodovis Boff, Claudio Vereza, Antonio Carlos
Moura, Terezinha Toledo, Nilson Mourao e Luiz Eduardo
Prates da Silva. Falta-nos a confirmagao de Clodovis Boff,
Antonio Carlos Moura e Luiz Eduardo Prates da Silva, que nao
estiveram presentes no momento de indicagao de seus nomes;

f) os Cadernos deverao, a longo prazo, se auto-sustentarem, ao ‘
menos na sua produgao industrial.

2.2) GRUPOS LOCAIS

* Gozam de total autonomia/liberdade de organizagao, sem
vinculagao organica ao MF&P;

* o MF&P estimulara a experiéncia de grupos nao somente de
reflexao periodica, mas também enquanto espagos de celebra-
cao/realimentagao na fé e na luta dos militantes cristaos.

2.3) ENCONTROS E RETIROS

* Em nivel nacional, aberto aos participantes interessados de
todas as regides do Brasil;

* serao realizados sempre que as condig¢des financeiras permi-
tirem, tendo em vista o alto custo de passagens e hospedagens.




RELATORIO DA REUNIAO DO
CONSELHO EDITORIAL

- 14/03/1992, Rio de Janeiro

Presengas: Terezinha Toledo, Cicero, Pedro Ribeiro, Leonardo
Boff, Carlos Salzano, Claudio Vereza, Nilson Mourao, Caé e Marcia
Miranda.

1) FUNCIONAMENTO DO CONSELHO E RESPONSABILIDADES
1.1) SECRETARIA DE REDACAO

- Redator: Leonardo Boff

- Co-Redator: Waldemar Boff

- Secretaria de Redagao: Maristela Barenco C. de Mello

- Secretaria de Administragao: Denise Camara

1.2) FUNCIONAMENTO DO CONSELHO EDITORIAL

* Duas reunides anuais. Em 92, a segunda reuniao sera apos as
eleigoes: 18 e 20 de novembro, a ser confirmada,;

* havendo necessidade, o CE se retine com quem puder parti-
cipar, fazendo consultas telefonicas aos demais. Que nao se

deixe de tomar decisoes por falta da presenga de todos;

* cada membro do CE ajudara:
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- na indicagao de pessoas/grupos a serem contactados para
assessorias ou contribuigdes para os Cadernos;

- na busca de assuntos de interesses dos grupos;

- no recolhimento de noticias e experiéncias dos grupos para a
publicagao nos Cadernos;

- o ponto de referéncia para os contatos (segunda atribuigao do
CE) continua sendo em Petrépolis (C.D.D.H.).

1.3) CADERNOS DE FE E POLITICA
* Reeditar o Caderno n® 1;
* cadernos n? 7 e 8: sairao ainda no estilo atual;
* caderno n® 8: sobre a tematica da ECOLOGIA;

* no geral, nao publicar (reproduzir) textos ja publicados em
veiculos nacionais;

* publicar relatos das experiéncias dos grupos.

1.4) FINANCAS

* Possibilidade de contribui¢des voluntarias dos membros do
MF&P;

* organizar uma melhor distribuigao dos Cadernos em Dioce-
ses, Paroquias, Entidades e Livrarias Populares e Partidos;

* trabalhar para que os Cadernos se auto-sustentem, ao menos
em sua produgao industrial,

* como nao ha mais recursos para novos encontros, estes ficam
adiados para quando tivermos aprovagoes de projetos financei-
ros.

62




Observagao: O Relatorio do Encontro do Movimento Fé e
Politica sobre Ecologia, Justiga e Espiritualidade, realizado em
Sao Paulo (Capao Redondo), nos dias 23, 24 e 25 de novembro
de 1991, sera publicado no Caderno n? 8, tendo em vista a
tematica em questao. O Relatorio apresenta um rico conteudo
sobre Ecologia, desenvolvido por Leonardo Boff.

Sem mais, um grande abrago!

Claudio Vereza
Vilha Velha - ES
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RASGANDO O VEU

J. Thomaz Filho

Pensar assim nao posso.
Nao cabe no meu peito.
Passar pelo que € nosso
sem ver menor respeito?

Mil cercas, tanto muro,
o espago mal cortado,
presente sem futuro,
meu povo condenado.

Nas horas de trabalho,
suor sobra para todos;
nas horas de agasalho,
pra muitos, so engodos.

Nao foi assim no inicio.
Nao posso acreditar.
Tamanho sacrificio

nao da pra sustentar.

Nao acho nada justo
dizer:"Espere o céu!”
O céu nao quer tal custo.

Rasguemos esse véu!




Cronica

DO CEU, VE-SE TUDO
(Histéria do Movimento Fé &
Politica Vista do Céu)

Mauricio Abdalla Guerrieri *

Certa feita, Sdo Pedro, sobre as nuvens que servem de teto
para os homens e de piso para os anjos, foi chamado a detalhar um
relatério que ha dois mil anos atras havia entregue a Deus. E bem
verdade que o relatério havia sido entregue ha dois dias. E que “para
Deus mil anos é como um dia” e acredito que o inverso também seja
verdadeiro.

O relatdrio quase provocou uma briga entre Pedro e Joao, p01s
o objeto do relato foi um evento que se desenvolveu sob os auspicios
do tltimo santo. Mas, como pelada no céu nao tem falta, ficou tudo por
isso mesmo.

No tal relatdrio, Pepé (é assim que Jesus costuma chamar o
dono do chaveiro) informava o Senhor sobre um grupo de cristaos

que se reuniu e formou algo com o nome de “Movimento Fé &
Politica™.

- Honra, gldria, poder e louvor! - bradou Pedro entrando no
escritorio da Santissima Trindade.

* Leigo, Professor de Filosofia, integrante, cronista e humorista do Movimento Fé & Politica.

65




E 14 estava a Trindade, impavida, extremamente confusa, nao
se sabia quem era quem.

- Bom mil anos, Pedro! - (ja disse que para Deus mil anos é
como um dia).

- Bom dia Deus! - (para Pedro um dia era um dia mesmo).

- Pepé, nao aprendes? Quem tem saudou fui eu, Jesus.

- Perdao.

- Lembra-te do relatério?

- Claro, Jesus! |
- Ei! Quem perguntou agora fui eu, o Espirito Santo!

- Perdao. Mas, lembro-me sim.

- Como? Faz dois mil anos...

- Dois dias para mim, 6 Santo Espirito.

- Deus!

- Perdao, Deus - Pedro franziu o cenho conturbado e, em atitude
de suplica, pediu-Nao da para falar um s6?

- Tudo bem, falo eu.

- Eu quem?

- O Pai.

- Combinamos assim, entio - concluiu o santo aliviado.

Seguiu-se um siléncio. Pedro perturbou-se e tentou dar prosse-
guimento a conversa.

- Pai...

- Um momento, estamos atendendo a um pedido.

Novamente o siléncio. Apés isso, seguiu-se o dialogo.

- O que, afinal, é isso, caro Pedro, “Movimento Fé & Politica™?
Nao disse bem claro o meu filho que o que eu uni 0 homem nao
separe?

- Eles nao separam, Senhor. Ao contrario, tentam unir de forma
indissociavel.

- Quem participa disso, além dos que constam do relatério?

- Nao se sabe.

- Como se organizam?

- Nao se sabe, Senhor.
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Deus suspirou entediado. Foi esta a causa do furacao no México.
em que pese a nao coincidéncia de data. Afinal, para Deus mil anos...

- O que pretendem fazer? - prosseguiu o Pai.

- Dizem que, enquanto movimento, nao fazem nada.

- Mas que diabos...?

- Pai?! - espantou-se Jesus, o filho.

- Perdao, filho. Pedro, meu santo, ja que a coisa esta tao
indefinida assim, investiga e faz um novo relatério.

- Assim farei, 6 Santo dos Santos!

- Agora va, teus pedidos estdao acumulados na mesa.

Pedro espantou-se.

- Como sabeis, Senhor?
- Onisciéncia, filho, onisciéncia...

Pedro, o santo, sentado a sua mesinha de recepg:iio abarrotada
de pedidos - a maioria de pescadores -, fazia a sua sessao de cadastra-
mento das novas almas que haviam ascendldo ao céu. A sua frente, um
tipo estranhissimo, de barbas e dculos escuros, seguido de uma imensa
fila que sumia nas nuvens.

- Nome? - Sao Pedro, sem tirar os olhos do grande livro,
segurava entediado a sua pena ansioso pela informatizagao
prometida por Maria, a Mae, que fazia os servigos de adminis-
tragao do céu.

- Raul Santos Seixas...
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Neste momento, soou uma pequena e melodiosa campanhia no
canto da mesa do santo. Era um chamado da Santissima Trindade. Pedro
suspirou agastado, largou a pena e dirigiu-se ao escritorio da Trindade.
O sujeito de barba, para suportar a espera, cantarolou baixinho: “Eu
nasci, ha dez mil anos atras...”

- Honra, gloria, poder e louvor!

- Pepé, a respeito de teu suspiro agastado...

- Perdao, err... Jesus?

- Quem mais te chama de Pepé?

- Perdao, Senhor, € o cansago.

- Aquele grupo de cristaos de quem nos falavas voltou a se
reunir, nao €?

- Sim, Jesus, mas confesso...

- Espirito Santo.

Pedro pensou: “vai comegar de novo...”

- Eu ouvi isso.
- Quem ouviu?
- Nao importa, prossiga.

Pedro, de fato, estava com um aspecto de cansago em virtude
das tantas almas que nos ultimos anos vinham chegando, principalmente
de criangas...

- Confesso - prosseguiu o santo - que hao tive como escrever
um relatorio. Primeiro pelo tempo, ¢ Santissimo, segundo por
uma enorme confusao que este grupo arranja.

- Tempo? O que fizeste nestes ultimos milhares de anos?

- Nao chegou a um ano, Senhor - a voz de Pedro assumia um |
tom choroso. (A propdsito, ja disse que para Deus mil anos...)
- Certo, mas quais sao as novidades?

- Eles ja comegaram a se organizar de forma ainda um tanto ]
quanto indefinida, Senhor, mas ja representa um grande avango.
- Sabes, santo Pedro, confesso que estou tendo uma simpatia
especial por este grupo. Temo so6 que ele acabe antes do tempo.
- Pelo andamento do processo, 6 Santo dos Santos, creio que
vao perdurar. Sabei que neste ultimo encontro eles ja definiram
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até quem sio os integrantes do grupo: todos os que aceitarem a
carta de principios e que venderem dez cadernos destes - Pedro
aproximou-se da Trindade e pds sobre a mesa o exemplar n%4
do “Cadernos de Fé & Politica”. A propdsito, Senhor, neste
caderno podereis encontar dados sobre a natureza do movimen-
to. Eles pretendem ser suprapartidarios, nao confessionais...

- Estou lendo isso, Pedro.

- Certo, Senhor. Além disso, ja elegeram coordenadores e estdo
articulando o movimento a niveis estadual e municipal. E bem
verdade que existem os que questionam o nome “movimento”
para caracterizar um grupo que nao pretende ser rigido em suas
estruturas. Mas ha quase um consenso de que um minimo de
organizagio deve tere... e... Ah! Senhor, eles complicam muito
a coisa... Falam em niveis estadual e municipal, mas nem sequer
tem um controle sobre as atividades dos grupos...

- Eu entendo tua confusio, Pedro. Foi assim com a Igreja,
lembra-te? Depois, deu no que deu. Entendo também a preocu-
pagao destes meus filhos. Se organizar demais, como dizem os
homens, esculhamba.

- Sabeis, Senhor temo que isto acontega com eles. Estéo estru-
turando muito, nao acha, 6 Senhor dos Senhores?

- Deixa de lado tuas preocupagdes, Pedro. E para um pouco de
me chamar com estes titulos. No mais, eu estarei velando por
eles.

- Posso ir, Pai?

- A vontade.

Pedro ia se retirando quando Deus comentou baixinho: “Bom
este caderninho, nao?”. Pedro voltou-se e perguntou: “Disse alguma
coisa, mestre?”. “Nao, nada...”, respondeu a Trindade.

O sujeito de barbas e dculos escuros estava sentado nas nuvens
esperando a volta do Santo. Sentando-se novamente na cadeira, Pedro
prosseguiu o cadastramento.

- Quem € mesmo vocé?

O estranho sujeito respondeu cantando: “Eu sou a luz das
estrelas...”
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Passado alguns meses, Pedro voltou a ser chamado no escritdrio

da Trindade.

- Honra, gldria, pod...

- Deixa disso, Pedro - interrompeu serenamente a Trindade.
Vamos direto ao assunto. Ja sabes porque te chamei, nao é?

- Sim. Eu sei também que a cada ano cresce a sua predilegao
por aquele movimento.

- Ja € consenso este nome?

- Na verdade, ainda nao. Existe ainda uma certa discordancia.
Que tendes achado, Senhor, das suas celebragoes?

- Sao 6timas! E dificil ver tamanha riqueza e sinceridade. Como
sabem casar bem a fé com a sua militancia!

- Senhor... - Pedro baixou o tom da voz - o que temieis parece
que esta para acontecer.

- Como?!

- Elegeram um coordenador que ira articular o movimento no pais
inteiro, definiram uma contribuigao financeira dos membros, en-
fim, estao cristalizando uma estrutura. No sul existe até um “secre-
tario geral” do movimento. E os critérios de pertenga estao cada
vez mais rigidos, embora haja discussao a respeito disso.

- Meu Jesus!

- Sim, 6 Pai?

- Nao. Foi apenas uma expressao, filho. Acho que o Espirito
Santo descuidou-se um pouquinho. Nao da para dar uma sopra-
dinha mais forte?

- Perfeitamente, Pai.




Pedro voltou a conversa.

- O ano que vem tera novo encontro e essas coisas serao melhor
definidas.

- Eu cuidarei disso, Pedro. A proposito, hao tens mais daqueles
caderninhos? Eles demoram milhares de anos para sair...

(Creio que ja disse que, para Deus, mil anos...)

- Nada de novo, Senhor, apenas um retiro sobre ecologia e as
mesmas discussoes.
- Intensificarei o sopro de meu Espirito...

* & Kk

Desta vez, Pedro correu ao escritério da Trindade por sua
propria iniciativa, sem que houvesse um chamado exclusivo.

- Honra, gldria e etcétera...

- Que espécie de saudagao é esta, Santo? ‘
- E que tenho pressa, Senhor. Acabaram de destruir o “Movi-
mento Fé & Politica™...!

- Como?! Eu ja estava fazendo as minhas malas para ir morar
la com eles... Acho que o sopro foi exagerado.

- E verdade, 6 Pai, me parece que sio loucos...
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Neste momento, alguém bateu a porta.

- Entra, Jodo - disse Deus. J4 te vi escutando atras da porta. -
- Desculpai, Senhor - Joao entrou meio sem graga -, mas € que
Pedro nao vos esclareceu direito sobre o que ocorreu. Afinal, o
santo que esta acompanhando o movimento desde a sua funda-
¢ao € este que vos fala.

Pedro fez um muxoxo e voltou a face para o chao. Joao prosseguiu.

- Ha uma meia verdade ai. De fato, o movimento, enquanto
organizagio, acabou mesmo. A proposta inicial de ser uma
articulagao entre os militantes cristaos no mundo da politica foi,
mais do que nunca, reavivada e agora houve um consenso que
o movimento deve ser um espirito, sem organizagao, sem sele-
¢do de integrantes, sem uma coordenagao nacional que seria
responsavel pelas estaduais ou municipais - nao ha nem ao
menos estes niveis. Quem quiser que se retina, mas sem vincu-
lagdes com instincias superiores. O que havia de servigo no
movimento eram os cadernos...

- E muito bons, por sinal - interrompeu Jesus.

- ... que continuario. O grupo que sera responsavel pela publi-
cagao destes cadernos se incumbira de também realizar encon-
tros nacionais, dos quais quem quiser pode participar. Os cader-
nos serio melhorados e tomardao uma nova dimensao. E...
deixe-me ver se me lembro mais de algo...

- Podes parar, caro Joao, creio que entendi. Ademais, acredito
que isto saira no préximo caderno. Acho que é melhor assim,
pois agora nio correm mais o risco de se tornarem uma igreja
ou mais uma das tantas organizagdes que existem que, no fim,
acabam sempre caducando. No mais, caros santos cumpridores
fiéis de suas tarefas, aguardarei os proximos milhares de anos
para um hovo encontro se realizar...

Pedro e Joao, juntos em coro, disseram: “Um ano, apenas,
Senhor!”
E que, para Deus, mil anos...




Testemunhos de Fé efPolitica

SER PARLAMENTAR E SER CRISTAO

Selvino Heck *

Em primeiro lugar, creio ser importante considerar uma traje-
toria de luta e de compromisso com a classe trabalhadora nos ultimos
15 anos. Ai estd a base, a causa e o sentido de eu ter sido um parlamentar
com determinado tipo de atuagao, e nao outra, e pertencendo a determi-
nado partido, e nao outro.

Esta trajetoria de luta e este compromisso com a classe traba-
lhadora deram-se através das CEBs, da Pastoral Operaria, da luta de
bairros e da presenga no movimento sindical. A partir dai, e nao
previamente, no meu caso, surgiu a consciéncia de classe de forma mais
nitida, tornou-se clara a necessidade da militancia politico-partidaria e

de organizagao de um partido politico coerente com esta pratica ja vivida
e consolidada.

O que isso quer dizer? Que nesse processo formou-se uma visao
politica e formou-se uma visao do que € ser cristio.

* Ex-Deputado Estadual PT/RS, integrante do Movimento Fé & Politica.
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Portanto, em segundo lugar, fui um parlamentar cristio e nio
um cristao parlamentar. Ou seja, atuei embasado numa pratica politica
construida durante longos anos, que se expressou através de um partido
politico que tem propostas, tem programa e tem um projeto de socieda-
de. Ai estd a base, o que segura a atividade parlamentar, o que a orienta,
o seu estimulo fundamental: um projeto e uma pratica politica vividos
ha tempo, que acredita no povo, acredita na capacidade de organizagao
da classe trabalhadora para a transformacio da sociedade capitalista em
nova sociedade, onde o homem esteja em primeiro lu gar, uma sociedade
socialista.

Se eu fosse um cristio parlamentar, eu teria que fazer como o
grupo de evangélicos na Constituinte: retinem-se entre si, tém propostas
comuns s6 entre eles, porque afinal s6 tém compromisso com sua Igreja
que os elegeu. Eu nao. Junto-me com todos aqueles que, cristaos ou nao,
tém a mesma pratica politica e o mesmo projeto de sociedade.

3:
Onde entio esta o parlamentar que é cristao?

Esta num aprendizado coletivo de longos anos nos circulos
biblicos, nos grupos de reflexdo, nos cursos, nos encontros da PO
(Pastoral Operdria). E que é experiéncia acumulada, vivida!

Esta na fé, que nem todos os parlamentares tém, nem tém a
mesma, que se fundamenta num Deus dos pobres, libertador, que
acompanha seu povo na histdria.

Esta numa mistica que ampara a pessoa, o homem, que torna
capaz dos maiores sacrificios, que nio deixa abandonar a causa, que faz
dizer depois de cada encontro ou celebragio numa comunidade de base
ou na PO: “Nem que eu quisesse, nio consigo e nio me deixam perder
afé”.

Esta no sentido humano, que se da a vida e que faz ver cada
pessoa como transcendente e ser capazde ter esperanga, apesar de tudo.
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Isto tudo, evidente, sustenta o parlamentar, como sustenta o
militante sindical, o agente de pastoral, o participante da PO.

4.

Mas que servigo presta, entao, o parlamentar a classe trabalha-
dora (ndo porque é cristdo, porque quase todos os parlamentares se
dizem cristaos), mas este parlamentar com esta trajetoria de luta e este
compromisso com a classe trabalhadora?

O parlamentar presta um servigo, e assim tem que ser visto, com
determinadas caracteristicas, proprias a um parlamentar, da mesma
forma como o dirigente sindical e comunitirio prestam um servigo
dentro do seu campo de atuagio, e assim por diante.

Como tem acesso a tribuna e acesso mais facil aos meios de
comunicagao, procura usa-los sempre na defesa da classe trabalhadora,
e nunca para defender a burguesia e a classe dominante. Denuncia a
injustiga, a exploragao, os baixos salérios, o governo corrupto e aliado
do grande capital. Procura informar e tomar posi¢io favoravel nas
greves, nas lutas pela terra, nas reivindicagdes urbanas.

Porém, mais que usar a tribuna e os meios de comunicagao, o
parlamentar procura estar presente nas lutas, ajudando diretamente. Ele
nao ficou diferente, ele nao esta ficando rico, ele nao se mascarou.
Aconteceu aqui no Rio Grande do Sul, quando alguns deputados do PT
apanharam da policia na greve de 87 e o governador Simon afirmou que
parlamentares nao deviam estar naquele local, que estar na greve geral
nao era o lugar deles. Ou seja, ele estava justificando o fato de terem
apanhado da policia. Nao, nada disso. Parlamentar nao fica no gabinete,
bem sentado, esperando que os trabalhadores cheguem até ele; esta
presente nas lutas, apdia, procura ajudar a leva-las a vitdria, seja
procurando evitar que a repressio intervenha, seja abrindo espagos de

negociagao com as autoridades, seja dando moral e 4nimo aos compa-
nheiros.

O parlamentar também procura apresentar projetos de lei de

interesse da classe trabalhadora, discutindo com os trabalhadores orga-
nizados estes projetos, recebendo sua contribuigio.
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O parlamentar, em todos os momentos, procura estimular a
organizagao da classe trabalhadora, colocar todo seu empenho na cons-
ciéncia. Assim, ele contribui, com o conjunto do seu partido, na elabo-
ragao e fortalecimento do seu projeto de sociedade, para que um dia ele
se concretize e a classe trabalhadora chegue ao poder.

Portanto, dentro do seu espago, da sua tarefa, o parlamentar
mantém-se fiel a causa da classe trabalhadora e da tudo de si, esforgo
pessoal, capacidade politica, dinheiro etc., para que esta causa, afinal,
seja vitoriosa.

5:

Fica bem claro e evidente que o espago politico e parlamentar
pode e deve ser ocupado sem constrangimentos e sem vacilagao por
qualquer cristao. Nao é por estar ali que, automaticamente, a pessoa vai
perder sua fé ou sera corrompida, ou vai esquecer a classe trabalhadora.
Niao, absolutamente nao. Quem esta inserido conscientemente num
projeto politico, procurara leva-lo adiante, nao importa o lugar onde
esteja. O parlamento é um espago da sociedade a ser ocupado. Claro que
¢ importante discutir mecanismos que podem ajudar o parlamentar,
qualquer parlamentar, também o cristdao. Estes mecanismos podem ser
do proéprio partido (por exemplo, da parte do salario, avaliar a atuagao,
discuti-la coletivamente etc.), como da comunidade (reunioes frequen-
tes com os parlamentares eleitos, avaliagao de sua atuagao etc.), ou ainda
da Igreja (ver ponto seguinte).

Mas nao se precisa temer, de modo algum, a presenga no mundo
politico e parlamentar. A aversao a este espago, a desconfianga ou a fuga
dele s6 interessam a quem nao quer ver a classe trabalhadora um dia
chegar ao poder.

6.

Por fim, em ultimo lugar, quero dizer de minha consciéncia de
que estas reflexoes tém aspectos polémicos, em que nem todos pensam
igual e de que, inclusive, neste campo ainda estamos, os cristaos, muitas
vezes tateando, e de que € preciso estimular e aprofundar a reflexao.
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Creio também ser necessario a Igreja como institui¢io ou os
cristaos que atuam mais diretamente neste campo da militancia politi-
co-partidaria encaminharem uma pastoral politica, ou coisa parecida,
sem significar, absolutamente, que se esteja a formar uma tendéncia dos
cristaos ou uma nova corrente politica, sobre o que, nas reflexdes acima,
creio ter deixado clara minha posicao.

Esta pastoral politica (o nome pode ser outro) servira para
estimular a vivéncia e reflexao da fé e para incentivar que mais e mais
cristaos assumam a militancia politico-partidaria, porque tém importan-
te papel a assumir na construgio da nova sociedade que, sem eles, nao
vira ou tardara demais.

Os parlamentares cristios ja estao engajados neste processo,
mas € preciso que ninguém fique fora dele. Todos estio convidados a
se comprometerem com partidos politicos, filiarem-se, militarem, even-
tualmente serem parlamentares. Este ¢ um campo de luta decisivo para
a transformagao da sociedade.
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Fatos de Fé e Politica

O MOVIMENTO FE E
POLITICA EM MINAS

O que existe em termos de MF&P em Minas Gerais?

O grupo presente no encontro tentou responder a esta pergunta,
encontrando as seguintes respostas:

a) Cidades onde existem grupos que se reunem periodicamente:
Juiz de Fora, Pains, Itabirito, Contagem, Ipatinga.

b) Cidades onde acontecem encontros espagados: Sao Joao
Del-Rei, Paracatu, Itajuba (e cidades da regiao Sul).

c) Cidades onde existem contatos com pessoas que foram
ligadas ou tém interesse no MF&P: Uberlandia, Governador
Valadares, Divinopolis, Tedfilo Otoni.

Decidimos entdo enviar um relatorio das discussoes realizadas
no encontro ao maior nimero possivel de pessoas em Minas Gerais,
propondo que em cada cidade, comunidade, paroquia, grupo, as pessoas
interessadas discutissem o MF&P e convidando para uma reuniao no
dia 15/02/92, sabado, de 08:00 as 17:00 horas, com a seguinte pauta:

Manha: Analise de Conjuntura.
Tarde: Planejamento e-avaliagao.
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Local: Edificio Pio XII, Rua Espitito Santo, 1059 - Belo Hori-
zonte.

Desde ja pensamos também na realizagio de um encontro
estadual em julho/92.

MOVIMENTO FE E POLITICA

Nos dias 15 e 16 de novembro/91, 17 companheiros das cidades
de Belo Horizonte, Contagem, Itabirito, Divindpolis, Ipatinga e Vespa-
siano reuniram-se no Encontro Fé e Politica, que teve a seguinte pauta:

- Analise da Conjuntura Politica;

- Andlise da Conjuntura Eclesial e os conflitos vividos pelos
militantes cristaos;

- Carater e organizagao do Movimento Fé e Politica.

Logo no inicio do encontro levantamos alguns problemas em
relagao ao pequeno numero de participantes. Varios motivos foram
colocados:

* a dificuldade financeira;

* a ma divulgagio do encontro (embora a Comissao Organiza-
dora tenha enviado correspondéncia para todos os enderegos
disponiveis);

* a desorganizagao do Movimento Fé e Politica em Minas

Gerais, uma vez que a coordenagio regional, tirada no dltimo
encontro, hunca se reuniu.

Decidimos, no entanto, realizar o encontro, que teve como
principal objetivo discutir o Movimento Fé e Politica, seu carater, sua
organizagao nacional e no Estado.

ANALISE DA CONJUNTURA POLITICA

Fizemos a analise da conjuntura com a contribuigao de Tilden
Santiago, quando o grupo levantou varios problemas enfrentados hoje
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pelo movimento popular, sindical e partidos politicos de esquerda:

* a dificuldade de mobilizagao do povo em geral;

* as lutas corporativistas e economicistas, tanto nos partidos,
quanto no movimento sindical e popular;

* a Juta pela sobrevivéncia tira o povo das lutas politicas, assim
como a crescente miséria tira a esperanga popular;

* a dificuldade que encontramos todos nds, Igreja Popular,
Movimento Sindical, Partidos de esquerda, de chegar até a
grande massa dos trabalhadores - em geral falamos e trabalha-
mos com uma “elite” consciente.

Embora nao tenhamos avangado muito no levantamento de
pistas para enfrentar a atual conjuntura, dois pontos importantes foram
colocados pelos participantes dos grupos:

- a necessidade de retomar o trabalho de base;

- anecessidade de um grupo de auto-acompanhamento, que crie
espagos para reflexao, oragao, onde as pessoas possam se ani-
mar e se assessorar mutuamente.

ANALISE DA CONJUNTURA ECLESIAL

Com a ajuda do Pe. Salustiano fizemos uma breve analise da
conjuntura eclesial e um rico bate-papo sobre as dificuldades que os
militantes cristaos enfrentam com o recuo da Igreja nos ultimos anos,
bem como os conflitos dos cristaos que, ou sao obrigados a abando-
nar a caminhada de Igreja por nao encontrarem espago na comuni-
dade eclesial, ou nao se sentem realizados com o trabalho na Igreja.
Encerramos esta etapa com uma celebragéao, onde partilhamos duvi-
das, angustias e a fé e esperanga na justica e na organizagao dos
oprimidos.




O MOVIMENTO FE & POLITICA

Na discussao do Movimento Fé & Politica contamos com a
assessoria de Claudio Vereza (Vitoria-ES).

Foi uma discussao rica, que ajudou a clarear, mesmo para os
companheiros que vém participando ha muito tempo, os objetivos e a
organizagao do MF&P.

Apresentamos entao um resumo das discussoes:

* O Movimento Fé & Politica, enquanto tal, organizou-se em
nivel nacional a partir de 1989. A partir dai passou a realizar dois
encontros anuais (para formagao dos militantes e discussao da organi-
zagao do movimento) e a editar os Cadernos Fé & Politica.

OBS: Em Minas Gerais, desde 1987, vém se realizando os
encontros do MF&P, sendo que alguns companheiros tém par-
ticipado dos encontros e assembléias nacionais.

* E um Movimento estratégico e nio tatico. Nao age nas
instancias politicas, partidarias ou eclesiais, mas anima os mi-
litantes.

Repassamos agora dois artigos dos Cadernos Fé & Politica que
definem bem o carater do Movimento:

“O MF&P nasceu como uma resposta e nao como uma proposta.
Surgiu da necessidade concreta de pessoas que queriam refletir e
celebrar a sua fé articulada a um engajamento politico. Por que Movi-
mento? Porque nao é sindicato, nao € Igreja, nao é partido...

E um grupo ecuménico, aberto a construgiao do socialismo.
Nada que cheire a uma articulagdo dos cristaios em vista de uma
determinada politica. Sendo assim, a participagao neste Movimento
devera ser fruto de uma necessidade e nao de uma conquista. Para tanto,
nao se vé a necessidade de muita organizagao, nada de membros
efetivos...”
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“Trata-se de um movimento e hao de uma organizagao, portan-
to, um espago flexivel, aberto, nao vinculado a algum partido ou a
alguma confissio, onde se podem aprofundar as vinculagdes que exis-
tem entre fé, politica, militancia, mistica e celebragao. O Movimento
tem, como membros, pessoas que aceitam sua carta de principios. Estas
pessoas agem em nome proprio e nao pelo movimento. Este nao ¢ um
conduto para a atividade politica, seus servigos sao os encontros, os
retiros, as publicagdes e a formagao™.

“Enquanto MF&P, o que fazem seus membros € encontrar-se,
orar e autoformar-se. A agao que desenvolvem em movimentos sociais,
partidos ctc, é em carater estritamente pessoal e sem nenhuma respon-
sabilidade do MF&P ou vinculo organico com ele”.

Nas ultimas assembléias, o MF&P discutiu também a questao
financeira, tirando as seguintes deliberagoes:

* O MF&P deve se manter por ele mesmo.

* Os militantes filiados deverao contribuir com 1% de sua renda

liquida (mensal ou anualmente); ou contribuir com 10 assinatu-

ras anuais dos Cadernos.

No entanto, o problema continua, principalmente porque nao
existe uma coordenagao e estrutura que acompanhe a questao.

Quanto a organizagao, existem hoje:

* Coordenagao Nacional;

* encontros Nacionais;

* encontros Regionais (ou estaduais);

* possibilidade de coordenagdes regionais (ou estaduais);

* possibilidade de formagao de grupos locais, de auto-acom-
panhamento, sem vinculagao formal.
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A Assembléia a se realizar nos dias 23/24/25 de novembro/91,
em Sao Paulo, devera discutir melhor a organizagao do movimento,
podendo trazer novas defini¢oes.

CADERNOS FE & POLITICA

Os cadernos Fé & Politica (ja foram editados 6 nimeros, sem
uma periocidade definida) tém como objetivo dividir temas polémicos,
contribuindo com a formagao dos militantes, no sentido de se atualiza-
rem e se prepararem para o debate.

Em breve devera sairo CADERNO N2 08 - cujo eixo é a questao
ecologica.

O enderego para quem quiser adquirir os Cadernos Fé & Politica
€ o seguinte:

MOVIMENTO FE & POLITICA - Caixa Postal 90.58 1 - 25680
- Petropolis - RJ - Secretaria dos Cadernos: falar com Maristela ou
Denise - tel. (0242)42-2462.

Lembramos também que os Cadernos Fé & Politica podem
receber textos de todos aqueles que queiram contribuir. Portanto, se
voce tem algum texto dentro da tematica dos Cadernos Fé & Politica
(n® 6, 7 e 8), ou mesmo algum texto para aproveitamento futuro, envie
para o enderego do MF&P.

Claudio Vereza colocou ainda que o MF&P vive hoje um
momento de tensdao. De um lado existe a preocupagio de nio se
constituir enquanto “Movimento”, com uma estrutura pesada. De outro
lado existe a necessidade de se ter uma minima organizagao para que
seja possivel encaminhar as decisdes de assembléias e mesmo a elabo-
ragao dos Cadernos..

No meio disso tudo existe uma certeza: 0 MF&P quer ser um
abastecimento para a militancia e hao um espago a mais para o militante
trabalhar.
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Estes e outros problemas estardo presentes na proxima assem-
bléia nacional. E, em margo/92, dias 13, 14 e 15, no Rio de Janeiro,
acontecera um Encontro Nacional do Movimento, tendo como tema a
formagcao biblica, sendo que o iltimo dia tera carater de assembléia.
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CADERNOS DE FE & POLITICA - N2 3 wa

- A Politica como Liturgia / Waldemar Boff

- Reflegdes sobre Fé e Politica a Luz de Spinoza / Marcos Arruda
- Contradigdes Polonesas / Lucia Ribeiro

- Um Projeto do Vaticano para a América Latina? / Leonardo Boff

CADERNOS DE FE & POLITICA - N2 4

- Il Seminério sobre Fé & Politica / Sinivaldo S. Tavares

- Fim do Socialismo? / Ivo Lesbaupin

- O Fracasso do Socialismo Aleméao e os Desafios a Esquerda / Fr. Betto

- O que aconteceu com a Nicaragua Sandinista? / Marcos Arruda

- Contribuigdo ao Debate sobre "ESTADO E SOCIEDADE" / Isabel Assis R. de Oliveira

CADERNOS DE FE & POLITICA-N25

- Militancia e crise de Subjetividade / Paulo Fernando Carneiro de Andrade

- Marxismo, Cotidiano e Subjetividade / Claudio Nascimento

- De como Fazer Politica sem perder a alegria de viver / Cristévao Pereira

- A técnica aniquilara o ideal Socialista? / Rogério Valle

- A importancia dos Oprimidos para a nova Sociedade e a nova Igreja / Leonardo Boff

CADERNOS DE FE & POLITICA - N2 6

- Relatdrio do Retiro e Assembléia do MF&P -
Capéo Redondo (SP), Maio de 1992 / Pedro A. Ribeiro de Oliveira
- Rumo a uma democracia ecoldgico-social / Leonardo Boff
- Democracia na Igreja Catdlica ? / Pedro A. Ribeiro de Oliveira
- Democracia e Forgas Armadas no Brasil / Sergio Murillo Pinto
- Espago Eclesial e Espago Politico - reflexes de um cristéo / Celso Pinto Carias
- Em destaque com exclusividade:
Entrevista a Lula por Frei Betto
Entrevista ao sindicalista Tarcisio Seccoli
por Pe. Luciano Marine




xistem atualmente no Brasil inimeras pessoas que, inspiradas na

mensagem evangélica, atuam em movimentos populares, em sindi-
0s ﬂ_}iticos. Algumas destas pessoas se relinem em
e

_ exao, de celebragao, de aprofundamentog
maioria, porém, nte isolada, e sente falta de meios de reflexao para
sua pratica. E contexto que surge o Movimento Fé e Politica. |

O Movimento Fé e Politica é um movimento ecuménico, nao-

ssional e nagspartidario. Ele esta aberto para todas as pessoas que

ctam a politica,como campo preferencial da vivéncia de sua fé e
deram a fé.como™ mento ultimo de sua utopia politica.

a reflexao’'p 0 i-
com uma,pra-
ovimentos




